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ESTADISTA DA FE

John Wesley (1703 - 1791), Fundador do
movimento metodista.

JOHN WESLEY,
ESTADISTA E
REFORMADOR

Por que descrever Wesley como estadista e
nao apenas como um heréi da fé como fez
Orlando Boyer? Excesso de zelo ou
fanatismo idolatra?

Nenhuma das duas coisas. O termo estadista
nao se aplica somente apenas a quem é
delegada a fundacao de gerir a coisa
publica, mas a todo aquele que exerce uma
posicao de influéncia e lideranca em sua
sociedade, seja ele um politico, um
intelectual, um sacerdote ou uma lideranca
comunitaria, como disse o economista
austriaco Friedrich von Hayek. Em suma, o
estadista é quem efetivamente cuida e zela
pelo bem comum. E ndo ha coisa que mais
diz respeito ao bem comum que a salde e o
crescimento da Igreja de Cristo em nosso
pais em particular e no mundo como um
todo.

Wesley viveu um tempo de transformacao,
fronteiro a Revolucao Industrial e a
Revolucao Francesa. Era um homem
profundamente piedoso da vida espiritual e
das necessidades materiais de seu povo. Sua
preocupacao pelos desassistidos é lendaria e
mesmo que tenha incorrido em alguns
equivocos de visao é fato de que tal
preocupacao e o extremoso amor cristao
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O QUE E TEOLOGIA DA LIBERTAGAO III

O tedlogo presbiteriano norte-americano Richard Shaull
(1919 - 2002)

A Teologia da Libertagao protestante - pastoral e
producdo teologica

O préprio carater fragmentario do protestantismo faz
com que a acdo pastoral e a produgdo teoldgica
especificamente enfocada segundo os fundamentos da
Teologia da Libertagdo sejam bastante diversificadas
conforme a igreja. Mas de um modo geral é certo que tanto uma como outra
se encontram situadas em segmentos bastante especificos e perfeitamente
demarcados pelas influéncias doutrinarias recebidas a partir do contato com o
Evangelho Social o que faz com que os metodistas, os batistas, os luteranos e
os presbiterianos liderem a acdo pastoral de ambito social no continente
latino-americano em geral e no Brasil em particular.

De modo geral a atuagdo dos metodistas, como se pode avaliar pelo seu
Credo Social (1908) e a dos luteranos é mais politizada. Entre os batistas,
pelas proprias caracteristicas do sistema congregacional, podem ser
encontrados tanto elementos mais situados a esquerda como o pastor e
professor da Faculdade Teoldgica Batista de S.Paulo, Jorge Pinheiro, como
aqueles mais conservadores como o antigo pastor da I Igreja Batista do Rio,
Jodo Filson Soren (1908 - 2002) que durante o Regime Militar insistiu no
carater eclesial e cristoldgico da missdo da Igreja [1] ou ainda o pastor e
professor da Faculdade Teoldgica Batista Luiz Saydo, mas de uma maneira
geral podemos dizer que a énfase evangelista dos batistas pulverizou
qualquer possibilidade de engajamento ideoldgico, ao contrario dos luteranos
e dos metodistas cujo sistema episcopal privilegia acbes coordenadas de
forma homogénea e unitaria, e pela prépria dindmica politica do seu
engajamento contempla as agdes mais institucionais.

Contudo, essas quatro denominagdes, independentemente do modo como se
envolvem na questdo social, estdo na dianteira dessas acdes, especialmente
na area educacional (Colégios Batistas de Belo Horizonte e Recife, Instituto
Metodista Bennett do Rio, Colégio Presbiteriano Mackenzie em S.Paulo.
Universidades Metodistas de S.Paulo e Piracicaba e Universidade Presbiteriana
Mackenzie, em S.Paulo) médica e servigo social (Instituto Central do Povo da
Igreja Metodista, no Rio de Janeiro; Lar Batista David Gomes em Barreiras,
no sertdo baiano, etc).

A producdo teoldgica assim como a atividade pastoral propriamente dita,
também se encontra monopolizada entre tedlogos batistas (o brasileiro Jorge
Pinheiro dos Santos), presbiterianos (o brasileiro Rubem Alves, cuja Teologia
da Libertacdo de 1968 antecipou muitas reflexdes do bispo catdlico peruano
Gustavo Gutiérrez) e o norte-americano Richard Shaull), metodistas (o
cubano Justo Gonzalez; o argentino José Miguez Bonino e o uruguaio Emilio
Castro) e luteranos (os brasileiros Walter Altmann e Milton Schwantes).
Grande parte da reflexdo da teologia da libertagdo latino-americana passa
fundamentalmente por esses autores. Essa diversidade confessional e a
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para a Inglaterra se livrar do holocausto de
sangue que foi a Revolucao Francesa.
Homem culto, que soube como poucos
conciliar a fé pratica e a vida espiritual com
a erudicao - secular e biblica - mantendo-se
firme na fé no exato momento da eclosao
do movimento iluminista, Wesley nao
apenas compreendeu as mudancas do seu
tempo, como participou ativamente delas.
Nisso também reside a acdo do estadista:
ele acompanha as mudancas do seu tempo e
orienta os seus liderados a se prepararem e
atravessarem o cabo das tormentas. Quem
nao exerce esse magistério, seja dentro ou
fora da igreja, nao pode ser chamado de
estadista.

Além disso, sua énfase na efetiva conversao
do crente o tornava um pregador que
apenas tomava o pulpito para dizer aquilo
que efetivamente Cristo espere que um
ministro diga a Igreja, ou seja, a sua
mensagem, o testemunho do seu amor pela
humanidade e da sua morte expiatoria por
todos os homens. Nesse sentido ele também
foi um estadista porque ao se posicionar
como um testificador de Cristo para a sua
geracao - e de fato, nada mais do que isso -
ele assumiu um papel descrito em Ageu 1.13
como sendo o de embaixador do Senhor.
Duro oficio esse.

Assim, quando chamamos Wesley de
estadista, nao é de forma alguma para
idolatra-lo. A Igreja teve varios estadistas
sendo certamente Paulo o primeiro e o
maior deles por ter vivido e testificado
Cristo ate o fim (Il Timoteo 4.6). Wesley,
como Lutero, foi apenas mais um deles, e
na verdade, poder-se-ia dizer que foram tao
somente discipulos daquele: Sede meus
imitadores como também eu sou de Cristo (|
Corintios 11.1).

Edson Douglas de Oliveira.
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rnecessiuaue e soirrndrerr 10rgds ruirida Inweragado  corjurita gue supere os
dogmatismos - que na verdade ja foram superados na medida em que tanto
na teologia catdlica quanto na protestante o que se busca é a praxis — explica
as simpatias ecuménicas facilmente verificadas entre os tedlogos protestantes
da libertagdo tal como nos catdlicos. Uma vez deixando o dogma de ser
referencial de identidade cristd e emergindo a praxis, as questdes
doutrinarias, quer as que separam catdlicos e protestantes, quer as que pdem
em colisdo continua metodistas e presbiterianos, luteranos e batistas, deixam
de existir em favor de um discurso unificado aonde a unidade é buscada a
partir das experiéncias da praxis pastoral que excelem as fronteiras
denominacionais. A verdade como um patrimonio firmado na Biblia é
rejeitada por ser considerado impossivel qualquer encontro com ela no
dogma, e apenas a praxis fundamentada na reflexdo empirica e colocada em
pratica com a experiéncia cotidiana, podem de fato unificar as diferentes
correntes em busca de objetivos comuns, o que explica o sucesso do
ecumenismo entre eles.

O envolvimento dos confessionais luteranos com a Teologia da Libertacdo é
talvez o mais radical dentre as denominacGes que sdo simpaticas a essa
teologia uma vez que a Igreja Evangélica de Confissdo Luterana do Brasil
(IECLB) adotou oficialmente a Teologia da Libertagdo em seu discurso
teoldgico e atividade pastoral, fazendo com que houvesse um envolvimento
cada vez maior da lideranca eclesiastica e dos tedlogos luteranos com esse
movimento e o ecumenismo. Mais recentemente, a fim de se buscar um
equilibrio hermenéutico entre o discurso dogmatico e confessional e a praxis
libertadora, foram feitas tentativas de leitura da heranca classica luterana na
perspectiva latino-americana. Uma iniciativa nesse sentido e que pode ser
considerada até certo ponto bem sucedida em suas pretensdes foi aquela
empreendida por Walter Altmann em Lutero e Libertacdo. Altmann, ligado a
Escola Superior de Teologia, EST de S.Leopoldo, RS, trabalha conceitos tipicos
da teologia tradicional como a idolatria, a espiritualidade, profecia e
liberdade, mas sob uma chave nova, uma hermenéutica totalmente voltada
para a teologia dos oprimidos. Para Altmann

Deus é a critica mais radical de todos os idolos que querem ideologicamente
acobertar um sistema causador de sofrimento humano e morte, ou preservar
as mortiferas injusticas estabelecidas através de compensacgées intimistas ou
no além, garantindo assim, o ajustamento das pessoas a realidade opressora.
(...). Nesse sentido, Cristo é, indubitavelmente, nos evangelhos, o consolo
para os pobres e contestador dos poderosos.[2]

Milton Schwantes, professor do programa de pds graduagdo da Faculdade de
Teologia da Universidade Metodista de S.Paulo, em S.Bernardo do Campo, é
sem duvida um dos maiores especialistas brasileiros em exegese do Antigo
Testamento, e também um dos mais ecuménicos. Alids, Teologia da
Libertagdo e Ecumenismo sdo as palavras-chaves para se entender a
evolugdo do pensamento teoldgico de Schwantes iniciada ainda na Alemanha
com sua tese de doutorado “O Direito dos Pobres”, ao mesmo tempo um
exercicio exegético e um reflexo das influéncias teoldgicas do contexto
ideoldgico da época na qual a Teologia da Libertagdo se achava em evidéncia.
Como ele diz em sua entrevista ao site Amai-vos,

Milton Schwantes A tese aborda o sentido social do conceito pobre. O que é
sociologicamente o pobre e em que sentido ele tem direito? O que quer dizer,
neste caso, direito? Direito, no caso da cultura semita, significa aquilo que
corresponde a alguém que tem necessidade de obter coisas da sociedade.
Este seria o significado politico do termo hebraico que costumamos traduzir
por direito. O pobre tem, pois, o direito também de receber comida e uma
terra da sociedade. O direito é o de obter da sociedade o apoio na
necessidade e na crise, em meio aos parentes e a comunidade. Igualmente
quis saber quem sdo exatamente os pobres. O termo pobre é usado no Antigo
Testamento e na Biblia de modo diferente do que nds o usamos. Nés damos

aos pobres o sentido de carentes. A Biblia o entende como quem tem o
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Colaborar na aproximacao da Teologia e da
linguagem teologica do publico comum.
Despertar o sentido de aprendizado na
comunidade crista e demonstrar que o
aprender em nada esta
desincompatibilizado da vivéncia da fé.
Discutir a fé crista de forma ampla e
apologética, procurando assim testemunhar
nao apenas o Cristo da Biblia ou do Dogma,
mas o Cristo que vive e que pode ser
demonstrado, recebido e crido na Ciéncia e
na Historia, que faz parte do dia-a-dia das
pessoas.

Discutir e apresentar propostas para a
solucdo dos graves problemas em que vive
hoje a igreja e que lhe tem impedido de
proclamar o evangelho e a missao de Cristo
e forma mais contundente e dinamica.
Formacao de um publico cristdo consciente
do seu chamado, do seu ministério e do que
Cristo quer de sua vida.

Preocupacao com a informacao e educacao
crista

Respeito e fidelidade aos principios
confessionais de nossa denominacao (Igreja
Metodista Wesleyana)

Respeito as diferencas confessionais.

Daguerredtipo de 1845 de
Edgar Allan Poe (1809 - 1849)
O Corvo ( The Raven ),
poema de Edgar Allan Poe
(18097 - 1849) é uma das mais prodi...

s
1

Nicalaus Ludwig von
Zinzendorf, conde de
Zinzendorf, senhor de
Zinzendorf e Pottendorf
(1700 - 1760). O Antinomismo (gr.
Anti=contra;...

Introducao Schweitzer, capa
da Life. Fevereiro de 1965
Dos teologos o século XX,
Albert Schweitzer é talvez

aquele com quem o publi...
B e
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direito de reivindicar os direitos sociais garantidos. Na tradi(;éo- biblica, um
pobre ndo pede (ndo é pedinte), mas exige sua parcela da sociedade.

Exigir sua parte da sociedade é tipica formulacdo da Teologia da Libertagdo a
partir do momento em que concebe o pobre como o "oprimido" que precisa
de ferramentas adequadas (no ambito estritamente teoldgico, nesse caso, a
propria Biblia) para se libertar da opressao e da injustica.
Na mesma entrevista, Schwantes explicita outros aspectos do seu
pensamento sobre ecumenismo e Teologia da Libertacao.

IHU On-Line - Como a teologia da libertagdo ajudou ou ajuda na
interpretacdo da Biblia?

Milton Schwantes - A ‘"teologia da libertacdo” situa-se para mim na
continuidade da teologia da revolucdo. Encontrava-me em estudos doutorais
em Heidelberg, quando Gustavo Gutiérrez publicou sua obra. E, dizendo-o de
modo abreviado, a magnifica obra da teologia da libertacdo inicialmente
tende a apresentar uma dificuldade que ja se podia observar na teologia da
revolugdo: ambas enfocam principalmente os quadros da propria igreja, seus
colaboradores mais diretos, bispos, padres, pastores, irmads e irmdos de
congregagoes. Inicialmente também a teologia da libertacdo é de quadros e
ndo do povo. Sim, o livro de nosso querido Gustavo Gutiérrez é uma reflexao
para os bispos e tedlogos, e, a rigor, ndo tanto para o povo. Cita muitos
autores europeus e franceses, situando-se ainda em parte, no d&mbito da
teologia “"importada”. A reflexdo popular ainda nédo iniciou, de verdade e com
forca. A reflexdo é antes sobre o povo, mas ndo popular. Assim, o livro da
Teologia da Libertacdo é tdo espetacular quanto fragil. Penso que grande
passo inovador e exemplar, culturalmente revolucionario é a segunda grande
obra de Gustavo Gutiérrez: "“Teologia a partir dos pobres” (1978). Essa
reflexdo completa a primeira e coloca a nova teologia em seu devido foco: os
pobres como sujeitos teoldgicos. Este enfoque implica numa maravilhosa
conversado: a igreja precisa ouvir os pobres, mulheres, criangas e homens,
para poder teologizar. Sem escuta ndo ha libertagdo. Na teologia da
libertacdo, em seu sentido profundo, a Igreja é aprendiz do caminho dos
empobrecidos. Estes, os Ultimos, sdo de verdade os primeiros. Entendo, pois,
que nesta sua versdo a partir de 1978, a teologia toda dé uma virada,
encontra seu eixo, sua tarefa propria, a de ser seguidora de Jesus nos
caminhos das manjedouras e das cruzes, das vidas sofridas e destruidas de
nossos paises. Quem tem vida séo as “vidas secas”, Da-se uma virada radical
e definitiva na vida teoldgica latino-americana. Passa a experimentar-se que
0s pobres sdo eixo de tudo. Antes a Igreja modernizada e mundanizada, a do
aggiornamento, era o eixo de tudo. Em 1978, Gustavo Gutiérrez alcangou
formular a grande inovacdo que é o que de verdade impacta: ndo se trata de
modernizar a Igreja, mas de retornar as manjedouras. Penso que estas luzes,
que a teologia nos foi dizendo naqueles anos, continuam sendo nossas luzes.
E o ciclo da teologia da libertacdo ndo esta concluido, pois das luzes da
manjedoura da pobreza de Belém e do crucificado emerge a profundeza da
vida. O desafio permanece. E este esta delineado em Teologia a partir dos
pobres. Os cénticos nascidos deste desvendamento teoldgico, desta coragem
de ver a verdade cristolégica carregam nossa vida de fé. Dia a dia, Jesus nos
arranca da morte para que, com alegria, vivamos com nosso préoximo, pobre
e destituido da vida em nossa América Latina. Nas terras latino-americanas,
ndo se pode viver sem ser militante de uma fé centrada nos pobres.

HU On-Line - Haveria uma crise da Igreja hoje?

Milton Schwantes - A crise se refere, a meu ver, a tarefa pastoral. Sem
coragdo pelo social, a pastoral esfarela-se, esmigalha, despedacga-se.
Movimento eclesial nenhum faz jus as terras brasileiras, se ndo tiver uma
intuicdo social clara. Eis a crise das paroquias. Nelas, assim me parece, tende
a esquecer-se de animar pessoas para a presenga macica nas periferias. Os
pobres, aquele cinturdo de empobrecidos que faz aumentar os cinturdoes ao
redor das cidades, continua sendo prioridade. Nas periferias, ndo pode faltar
md&o-de-obra pastoral.

IHU On-Line - Quais as perspectivas do dialogo inter-religioso?
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Emil Brunner

0 tedlogo suico Emil Brunner

(1889 - 1966) Em 1928 Emil

Brunner, recentemente

nomeado professor de
Dogmatica da Universidade de Zurique...

A TEOLOGIA DO SECULO XX:

Jiirgen Moltmann

Introducéo O tedlogo
alemao Jiirgen Moltmann O
teologo alemao reformado
Jiirgen Moltmann é, sem
duavida, dos pensadores europe..
A TEOLOGIA DO SECULO XX:
Paul Tillich
A Primeira Guerra Mundial
exerceu uma influéncia
poderosa na teologia de Paul
Tillich. (soldados alemaes
abatidos em Verdun, abril/maio de 1...

- DICIONARIO TEOLOGICO:
Numinoso
0 tedlogo e cientista da
religiao Rudolf Otto (1869 -
1937) em Marbugo (1936) O
termo Numinoso foi cunhado
pelo teologo e filosofo da re..
DICIONARIO TEOLOGICO
Ultramontanismo

O papa Pio IX (Giovanni
Maria-Mastai Ferretti), papa
de 1846 a 1878 e beatificado
pelo papa Joao Paulo Il em
2000. 0 Ultramontanis..

' AS 10 PRINCIPAIS OBRAS
TEOLOGICAS DO SECULO XX:
1° parte.

Esta lista de livros teoldgicos
nao tem a pretensao de ser
definitiva. De uma forma
geral ela se fundamenta, sobretudo, nos
curriculos de fa...

TEOLOGIA DO SECULO XX:
Rudolf Bultmann

O teodlogo alemao Rudolf
Bultmann (1884 - 1976)
Estamos diante de uma
heresia, tanto mais perigosa
quanto suas conseqiiéncias sdo aceitas p...
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ULTIMOS POSTS

A TEOLOGIA DO SECULO XX: Jiirgen
Moltmann - 14 de janeiro de 2013
DICIONARIO TEOLOGICO: Evangelho de
Jozdo - 11 de janeiro de 2013

ARTIGO ESPECIAL: O Brasil Evangélico. Que

significa isso? - 10 de janeiro de 2013
DICIONARIO TEOLOGICO: Etica - 8 de janeiro

MIITON SCNwantes - /Vao /me agraaa muito o0 Termo ~aialogo INter-reigioso-,
quando se pretende diferencida-lo de ecumenismo. Ecuménico seriam as
aproximagoes entre igrejas e tradigbes cristds, enquanto “didlogo inter-
religioso” seria a atividade ecuménica com n&o-cristdos. Pode-se acentuar
tais diferencas por questoes praticas, mas em seguida ha que voltar a insistir
em que em Deus todos e tudo se encontra. Ai ndo ha departamentos. Logo,
sou dos que tém criticado essa linguagem, em que o ecuménico reune igrejas
cristds e em que o inter-religioso convoca pessoas religiosas de boa indole.
Penso que o didlogo entre as igrejas sempre é uma forma do didlogo inter-
religioso, ndo cria uma outra categoria. Prefiro designar também todo dialogo
inter-religioso de ecuménico. Ambos tém a mesma qualidade. Afinal, no
didlogo, seja ele ecuménico ou inter-religioso, queremos experimentar Deus,
em sua compaixdo com a humanidade e sua criagdo. Temos diversas
experiéncias deste encontro com Deus, mas todas elas se complementam. O
protestante e o catdlico se complementam ao buscarem o convivio
ecuménico. Ambos se alteram! E ambos também encontram a si mesmos no
outro. Ora, o encontro ecuménico com 0s mugulmanos nos permite dar novos
passos de mutua admiracdo e alteracdo no que se chamaria de atividade
inter-religiosa[ 3] .

O exegeta luterano brasileiro Milton
Schwantes.

Sem duvida, porém, é inegavel que
toda a Teologia da Libertacdo
latino-americana foi profundamente
influenciada pelas idéias do tedlogo
presbiteriano Richard Shaull (1919
- 2002). A contribuicdo do
missionario e tedlogo presbiteriano
Richard Shaull ao desenvolvimento
de uma teologia da libertagdo na
América Latina em geral e no Brasil
em particular, se da ainda nos anos
50, como Ilembra o reverendo
Alcides Nogueira da IPB que em
termos politicos e teoldgicos é, no
minimo, tdo conservador quanto o
pastor assembleiano: Ndo foram poucos os cristdos que aceitaram o desafio
comunista e estdo desesperados porque a igreja ndo esta totalmente
empenhada na luta social, tentando conduzir as massas trabalhadoras ao
destino apontado pelo Marxismo. Em nosso pais, essa preocupacao ja se vem
tornando notada e grandemente estimulada por uma publicacdo vinda a luz,
nos meios evangélicos, em 1953, de autoria do Dr. Richard Shaull intitulada
O Cristianismo e a Revolugao Social. O Dr. Shaull, ndo obstante a sua cultura
e a forga do seu raciocinio que o destacam como pensador de mérito, incide
em erros que nos parecem de graves conseqliéncias. A sua obra extravasa
um pessimismo insopitdvel em relacdo ao cristianismo e apresenta a igreja
como se fosse o poder civil destinado a conter o comunismo com todas as
suas reivindicacbes sociais.[4] Alids — e, diga-se de passagem, sem muita
honestidade académica - o reverendo presbiteriano ja usava a terminologia
que mais rotularia a vertente evangélica da teologia da libertacdo como sendo
vinculada ao Conselho Mundial de Igrejas, sinal inequivoco de que, por detras
do projeto socialista estaria mesmo a unido entre todas as igrejas e religides
[5].

Rubem Alves que como poucos tém autoridade suficiente para falar ndo so de
Shaull mas de todo o contexto politico e teoldgico da época em que o tedlogo
norte-americano concebeu suas idéias, descreveu muito bem a influéncia do
tedlogo estadunidense na Teologia da Libertagdo latino-americana.

Lembro-me perfeitamente bem: encontramo-nos pela primeira vez na
Avenida Brasil, proximo ao cruzamento com a rua Frei Anténio de Padua. Era

0 ano de 1953. As casas eram poucas, os eucaliptos eram muitos. Ndo falava
portugués; falava espanhol. Havia sido expulso da Colémbia, por ordens da
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Sou formado em Historia pela Universidade
Camilo Castelo Branco e professor da rede
municipal da cidade de Sao Paulo, mas
também posso dizer que sou uma pessoa
que esta permanentemente em formacéao.
e-mail para contato:
edsonpublisher@hotmail.com

articipar destie S

Google Friend Connect

hierarquia catdlica. Uma igreja construida sobre verdades e proibicées nédo
pode suportar a presenca de alguém que ensina duvidas e liberdade. Viera
entdo para o Brasil como professor do Seminario Presbiteriano, a avenida
Brasil, 1.200. Se me perguntarem: "O que foi que vocé aprendeu com ele?”-
a resposta é simples: “"Dick Shaull me ensinou a pensar.” Lembro-me de uma
prova que fiz em uma de suas disciplinas. Eu estava certo de que teria 10,
porque a prova tinha sido completa, perfeita. Mas ganhei um 9.0. Fui
reclamar. Aleguei que havia escrito precisamente o que ele havia dito nas
aulas. Ele me respondeu: “Por isso mesmo. Vocé apenas repetiu o meu
pensamento. Lendo a sua prova eu ndo aprendi nada. Eu esperava encontrar
na prova o seu pensamento...” Profetas ndo sdo videntes que anunciam um
futuro que vai acontecer. Profetas sdo poetas que desenham um futuro que
pode acontecer. Profetas sugerem um caminho. Richard Shaull falava de
futuros com que nés nunca haviamos sonhado. Ele via o que ninguém mais
estava vendo. Em seis meses ele ja sabia muito mais sobre o Brasil do que
eu. Foi ele que me apresentou a um catolicismo inteligente. Sugeriu que eu
lesse "A Descoberta do Outro” e "Licbes de Abismo”, livros dos anos de
lucidez de Gustavo Corg¢do. Foi através dele que fiquei sabendo dos
movimentos de renovacdo que silenciosamente fermentavam dentro da Igreja
Catdlica, a renovacdo biblica, a renovacdo liturgica, movimentos esses que
haveriam de influenciar profundamente o Papa Jodo XXIII - de saudosissima
memodéria! - e o Concilio do Vaticano II. Pensador profundamente mergulhado
na tradicdo da Reforma Protestante (celebrada no dia 31 de outubro, data em
que Lutero afixou suas "95 Teses”, as portas da catedral de Wittenberg), ele
nos ensinou a licdo fundamental de teologia: "O problema do céu, Deus ja o
resolveu por nés. Ndo ha nada que tenhamos de fazer. Resolvido o problema
do céu, estamos livres para cuidar da terra, que é o nosso destino...” Shaull
tinha visbes de um mundo diferente. Foi o primeiro que me falou da
responsabilidade social dos cristdos. Se, para a igreja tradicional o mundo era
o lugar da perdicdo do qual os cristdos deveriam fugir - foi isso que os
monges fizeram -, para Shaull o mundo era o lugar da nossa vocacdo. E
preciso estar presente no mundo para que ele se renove, ele dizia. Essa
palavra, “presenca”: como era importante no seu pensamento! E foi assim
que ele liderou um projeto impensavel: um grupo de seminaristas, durante as
férias, trabalhando como operarios numa fabrica na Vila Anastacio, em S&o
Paulo. A inspiracdo para esse projeto veio de um movimento catdlico, os
“"padres operdrios” que, na Franca, resolveram parar de esperar que o0sS
trabalhadores fossem a igreja, e foram, eles mesmos, até onde eles viviam:
as fabricas. Sem o saber, Shaull estava lancando as sementes da “teologia da
libertacdo [6] .

O mesmo também atesta Milton Schwantes, que como Rubem Alves também
é um dos expoentes da Teologia da Libertagdo brasileira e latino-americana:

A teologia da libertacdo foi vivida, por nés, como fonte de agua fresca.
Correspondia a um anseio que viviamos, naqueles dias, no Pais, ocupado por
militares desde 1964, e por teologias importadas em linguas estrangeiras. A
teologia da revolugdo, formulada jé nos anos 1950 e aprofundada nos anos
1960 por Richard Shaull, um tedlogo norte-americano que atuou entre outros
no semindario teolégico presbiteriano de Campinas (SP), era muito lida entre
nés, protestantes. Nos anos 1960, antes e durante o Concilio Vaticano II, o
mundo protestante teve uma teologia que ndo se tornou muito conhecida
pelos catdlicos. Nés a chamamos de “teologia da revolugdo”. O conceito vinha
deste tedlogo e ético,Richard Shaull, professor em Campinas. Ele influenciou,
com sua corrente inovadora, o movimento de jovens estudantes de teologia.

[7]

A influéncia de Shaull sobre a teologia protestante latino-americana em geral
e a brasileira em particular foi poderosissima, e até mesmo superestimada
como se nota aqui, mas que mesmo nesse caso nao deixa de evidenciar o
poder do seu pensamento na formacao de uma teologia que se pretendesse
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Identificar com os “oprimidos”. INa verdade, coube a um discipulo de Shaull, e
presbiteriano como ele, a provavel paternidade do movimento. Este é
ninguém menos que o intelectual brasileiro Rubem Alves. Aluno de Richard
Shaull no Semindrio de Campinas (SP), Alves transformou-se num dos mais
importantes e polémicos tedlogos protestantes da atualidade. Atualmente
afastado do labor teoldgico, ele é considerado o pai do termo Teologia da
Libertacdo. Fora do pais devido ao golpe militar de 1964, Alves exilou-se nos
Estados Unidos, publicando em 1968 a tese "Teologia da Libertacdo. O
trabalho tornou-se um marco - foi a primeira vez que a expressdo
“libertagdo”, hoje tdo em voga e descaracterizada, foi empregada em uma
obra teoldgica. Com este trabalho, Rubem Alves antecipou muitas das idéias
mais tarde defendidas por pensadores catdlicos como Gutiérrez e Hugo
Assman [8] . Por essa razdo, e também pela influéncia precedente do
Evangelho Social na formacdao da Teologia da Libertagdo protestante, ndo
podemos de forma alguma acompanhar o pastor assembleiano Silas Daniel
que insiste em dizer que a Teologia da Libertacdo é produto da Teologia da
Esperanga de Moltmann [9] . Se ele falasse em termos de uma inter-relagdo
até ai tudo bem, porque de fato ambas as teologias surgiram num momento
de profundas comocgGes histdricas e sociais e a partir dos anos 70 dialogarao
continuamente embora nem sempre de forma amistosa. Mas dai dizer que a
teologia da esperanca influenciou a teologia da libertacdo, isso é algo com o
qual ndo podemos concordar porque ndo tem base nem na histéria secular,
nem tampouco na histéria da teologia latino-americana.

Richard Shaull

Toda a reflexdo teoldgica de Shaull é tomada por base em seu contato com a
realidade da América Latina primeiro como missionario na Colémbia (1942 -
1950) e depois no Brasil (1952 - 1962) onde atua como professor no
Seminario Presbiteriano do Sul em Campinas (SP), época em que ali estudava
Rubem Alves. Além da atividade docente, Shaull promoveu intercambios
entre estudantes e operarios de S.Paulo e coléquios de cunho ecuménico com
os frades dominicanos o que criou uma situacao de desgaste tdo grande que
resultou no seu imediato retorno aos EUA e um maior policiamento do
presbitério com expulsGes de seminaristas e pastores recalcitrantes nos anos
seguintes. Tudo isso em decorréncia da reflexdo teoldgica do tedlogo
presbiteriano com base num continuo didlogo entre a tradigdo protestante em
geral e a reformada em particular, com o marxismo.

Em um escrito do final dos anos 60, Richard Shaull descreve magistralmente
0 delicado momento vivido: progressos recentes em nossa sociedade
tecnoldgica levaram o homem a um novo estdgio em sua luta para criar
condicdes mais favoraveis para a vida através da ordenacdo de sua existéncia
social. Males sociais antes aceitos como inevitaveis, podem agora ser
superados pelo esforco humano organizado. Temos 0s recursos e o poder
para criar o tipo de sociedade que desejamos. Além do mais, os avangos
tecnolégicos serviram para acordar todas as classes e racas, pelo mundo
afora, para as novas possibilidades a sua frente, criando assim um estado de
alma de esperancas em ascensdo, especialmente entre os desprovidos. [10]
Todavia, a despeito dessas mudancas, a transicdo para uma sociedade sem
conflitos ainda ndo esta ao alcance de mao[11] . Uma vez implementada a
idéia da esperancga (interessante que Shaull abora o conceito de esperanca a
partir da leitura de Ernst Bloch e Karl Jaspers, entre outros, e ndo cita Jirgen
Moltmann) [12] é que se torna inerente ao homem no momento em que ele
toma consciéncia de que vive um ciclo de transformacbes, e uma vez que
compreenda que os instrumentos que essa sociedade dispde podem, na
verdade, criar ainda mais dominagdo e opressdo, apenas resta ao homem ou
aceitar a resignacdo ou adentrar no desespero (Kierkegaard).[13] A
revolucdo se torna uma prioridade, quase uma necessidade, no momento em
que Shaull descobre-se que entre a reforma preconizada pela sua geragao e a
revolugdo defendida pela subseqliente, ele acaba, a contragosto, optando
pela udltima, a partir de sua propria experiéncia com a realidade latino-
americana. E qual o papel da Teologia e da Biblia na compreensao desse
processo? O proprio Shaull reconhece que os esquemas teoldgicos e abstratos
id estabelecidos ndo podem subsidiar em nada a compreensdo desses novos
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tempos.

A prépria Biblia nos fornece uma vasta variedade de conceitos e simbolos,
imagens e pardbolas, experiéncias especificas e sua interpretacdo. Estes sdo
instrumentos mais adequados para comunicar a variedade e riqueza de
existéncia histérica, dindmica; mas nos colocam também ante um dificil
problema. S6 seremos capazes de conduzir um dialogo significativo, entre
uma experiéncia histdrica prévia e a presente situacdo, se possuirmos alguns
principios de interpretacdo, alguma formulacdo conceptual da significacdo
principal daquela experiéncia em relacgdo a nossa propria. Portanto,
precisamos correr o risco de desenvolver um principio hermenéutico,
reconhecendo que nenhum principio semelhante serd inteiramente adequado,
e que se deve ser objeto de constante reexame e revisdo. No centro do Velho
Testamento estd a peregrinacdo do povo de Israel do Exodo e escraviddo &
Terra Prometida e liberdade. No Novo, esta um movimento do primeiro para
0 segundo Addo, do nosso presente estado para a nova humanidade. Isto
sugere que a existéncia histérica é uma luta constante em prol de libertacéo,
no meio da qual o homem é repetidamente surpreendido por novas
possibilidades de significagdo e realizagdo - na vida individual e coletiva.
Quando olhamos para a realidade contempordnea, partindo desta
perspectiva, muitos elementos surgem que me parecem significativamente
relevantes para nossas reflexées presentes sobre revolucdo.[14]

De novo, como em Gutiérrez, Walter Altmann, Milton Schwantes e Leonardo
Boff, encontramos os trés elementos que compd&e o principio classico de toda
reflexdo teoldgica baseada na teologia da Libertacdo. A praxis, a partir da
combinacdo do pensamento e acdo fecundos, isto &€, uma reflexdo que resulta
em acgdo transformadora [15] , uma proposta hermenéutica que subsidie
essa visdo de mundo por meio de uma interpretagdo histdrica da Biblia e da
realidade messianica tornando-a imanente. E finalmente, a aplicagdo das
ferramentas e referenciais marxistas, ainda que com reservas. O marxismo.
escreve Shaull, tem uma resposta clara. Fala da configuracdo do futuro com
confianca. Afirma que a histéria esta inevitavelmente caminhando para uma
maior humanizacdo e fornece fortes bases racionais para sua maior
interpretacdo histérica. Porém, é por demais esquematico e rigido, deposita
confianca demais na racionalidade da histéria e termina por ser
completamente determinista. [16] O cristianismo “expressou a convicgdo de
que alguma coisa de positivo estava acontecendo no processo histérico de
confianca em face de acontecimentos espantosos e complexos. Implicou em
que o homem pode adquirir alguma compreensdo do que esta sucedendo em
volta dele, e portanto, trabalhar por maior inteligibilidade sem necessitar cair
numa visdo-universal total por seguranga. Pode agir de um modo que, ele
espera, contribuird para o bem-estar do homem sem aguardar até que toda
evidéncia se mostre e sem um esquema total de fatos para garantir os
resultados de seus esforgos.[17] E a compreensdo do messianismo como
um evento histérico, um evento que se realizard na histéria apds o
esgotamento de todas as possibilidades humanas. A prdpria crucificacdo é um
exemplo indicativo de que a comunidade primitiva percebeu que algo estava
acontecendo quando Estado e ‘“igreja” (exatamente como no texto) se
juntaram para eliminar o messias [18]. E um fato potencialmente
revolucionario (e dai o fato de o pensamento de Shaull ser também conhecido
como Teologia da Revolucdo) ja que coloca os cristdos em sua fraqueza e
esperanca messianica de um lado e os poderes humanos do outro, que cedo
em breve ruirdo com a vitoria final daqueles que foram envolvidos no vértice
dos acontecimentos relacionados a morte do Messias e sua aparente derrota
temporal, mas que créem com esperanga na redengdo no processo histérico.
O cristianismo, portanto, € uma condigdo potencialmente revolucionaria e
mais revolucionaria ainda em sua passividade operosa, em sua confianga
esperangosa do devir, na medida em que essa convicgdo exerce influéncia

sobre pessoas ja que as instituicGes - e para Shaull as instituicdes religiosas
estdo entre elas na medida em que representam ou apdiam o stablimensh
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vigente - representam a perpetuidade do antigo homem, o homem da lei, da
piedade e da religido. Da mesma forma que o Messias de despiu de sua
autoridade e poderes cdsmicos, o homem deve se despir de todos os seus
arquétipos, de toda a sua auto-confianca colocada em instituicdes e valores.
A revolugao comega pela transformagao do ser porque embora queira mudar
o mundo, ela é individual em sua esséncia ja que é antes de tudo, um ato de
consciéncia.

O tedlogo luterano brasileiro Walter Altmann

Criticas a Teologia da
Libertacao

Vamos agora examinar as
trés principais criticas a
Teologia da Libertagdo. Nao
que na verdade ndo haja
outras, elas podem ser encontradas em toda parte, sobretudo na Economia,
na Sociologia e na Politica. Mas no caso da Teologia que nos interessa, vamos
enfocar somente trés. A dos fundamentalistas, a de Joseph Ratzinger/Bento
XVI e a de Jirgen Moltmann.

A critica fundamentalista - essa critica pode ser encontrada entre os
grupos evangélicos e catélicos mais conservadores e diz respeito basicamente
ao enfoque dado por esses tedlogos ao ecumenismo e a reflexdo marxista,
mas no caso fundamentalista, além da rejeicdo de ambos, faz-se
permanentemente uma interpretacdo dualista (e na verdade quase
maniqueista) entre o mundo comunista entdo representado pela URSS e seus
antigos satélites do Pacto de Varsdvia, e o ocidente capitalista sob égide
norte-americana. Essa reflexdo representa o cerne da critica fundamentalista
da qual o melhor exemplo é sem duvida o artigo ja citado de Abrahdo de
Almeida, de 1984, ano em que, coincidentemente, se transfere para os EUA
[19] .

Abrahdo de Almeida comecga seu artigo citando outro do Jornal da Tarde, de
S.Paulo (19/09/83) a respeito da suposta influéncia de organizacGes
religiosas norte-americanas no financiamento de grupos evangélicos
pentecostais e fundamentalistas na sua atividade de proselitismo na América
Latina, ndo somente rejeitando essa acusagao feita na época pela CNBB como
ainda afirmando que o crescimento dessas igrejas se deve ao vazio deixado
pela propria igreja catdlica em diversos setores da sociedade e por fim acusa
a igreja catdlica (o JT entende que o catolicismo brasileiro em particular, bem
como o latino-americano como um todo, incorporaram as bandeiras da
Teologia da Libertagdo de forma dogmatica) de ter perdido o foco de sua
missdo de terem excluido outros elementos de sua pregagdo como os ndo
pobres e principalmente os ricos. Ora, como diz Almeida, ninguém gosta de
ser pobre, sé intelectual gosta de pobre, a situacdo de pobreza em nada é
edificante e por isso, se pudesse fazer sua opcdo o pobre optaria pelo
enriquecimento [20].

Contudo, tanto Almeida como o JT se esquecem que desde os anos 60 as
campanhas de evangelizagdo de Billy Grahan na América Latina ja eram feitas
com o apoio dos governos militares sob influéncia direta norte-americana,
intermediada por meio de organizagdes interdenominacionais sediadas
naquele pais e que nos paises onde se deram as cruzadas o momento politico

se caracterizava pelo da ditadura militar.[21] Além disso, ndo podemos nos
esquecer do fato de que durante o Regime Militar a Unica voz pentecostal que
se ergueu contundentemente tanto contra o arbitrio como na defesa de
nersonalidades nerseauidas. inclusive Dom Hélder Camara. foi o fundador da
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greja Brasil para Cristo, Manoel de Mello. O siléncio ominoso das igrejas
pentecostais naquele momento dramatico da histéria do pais, é infelizmente
um Onus que o pentecostalismo carregara até o final dos tempos.[22] .
Voltando ao texto de Abrahdo de Almeida, o articulista permanece a todo o
momento dialogando com o artigo do jornal paulista, agora procurando
refutar a suposta influéncia marxista na CNBB bem como sua critica ao
“modo de vida americano”.

A aspiracdo mdaxima de todo proletario é tornar-se um bom burgués. Sob
esse aspecto a CNBB ilude-se ao supor que conquista grandes simpatias
repudiando como um mal o nivel de vida das classes médias norte-
americanas. Por outro lado, a democracia é um regime politico
umbilicalmente ligado ao capitalismo, que é, por sua vez, um fruto da
Reforma da qual provém grande parte das seitas cuja disseminacdo inquieta
a entidade episcopal (...) de nossa parte, vemos com grande agrado essa
disseminagdo, na esperanca que, como aconteceu na Europa, ela crie
condicbes para o advento entre nds do verdadeiro capitalismo e de
instituicées politicas mais perfeitas, pois se caissemos sob um regime
correspondente ao gosto da CNBB, estariamos condenados a ser uma imensa
Nicaragua [23] .

Abrahdo de Almeida revela nesse extrato ndao sé que desconhece por
completo a evolugdo historica e teolégica da Teologia da Libertacdo, como até
mesmo a propria historia. A posicdo da Igreja Catdlica no momento em que
esse texto foi escrito ja era conhecida de toda gente inclusive do Jornal da
Tarde que mui aleivosamente ndo menciona. Mas vamos recorda-la. Em
Puebla (1979) o episcopado catodlico latino-americano ja havia condenado
com veemeéncia toda e qualquer forma de materialismo, inclusive o marxista:

e Oposto ao liberalismo econémico de forma classica e em luta permanente
\GER contra suas conseqliéncias injustas, o marxismo classico substituiu a visdo
Comunhao individualista do homem por uma visdo coletivista, quase mecénica do

mesmo. a meta existencial do ser humano coloca-se no desenvolvimento das
forcas materiais e producdo. A pessoa ndo é originalmente sua consciéncia; é
antes possuida de uma consciéncia social. Despojada do arbitrio interno que
Ihe pode assinalar o caminho da realizacdo pessoal, recebe suas normas de
comportamento unicamente daqueles que sdo responsadveis pelas mudancas
estruturas sdcio-politico-econémicas. Desconhece, portanto, os direitos
humanos, especialmente o direito a liberdade religiosa que esta na base de
todas as liberdades. Desta forma, a dimensdo religiosa cuja origem estaria
nos conflitos da infra-estrutura econémica, se orienta para uma fraternidade
messidnica sem relacdo com Deus. Materialista e ateu, o humanismo
marxista reduz o ser humano, em ultima instédncia, as estruturas externas.
[24]

A rejeicdo do marxismo vai no mesmo caminho da rejeicao da sociedade de
consumo. E uma sociedade igualmente iddlatra na qual os bens e os valores
sao colocados em ordem de prioridade em detrimento da vida espiritual e dos
valores éticos do povo. Essa visdo consumista é tdo nefasta e tdo impraticavel
quando a marxista pois ambas se colocam a favor do humanismo mais
grotesco e transformam o homem em verdadeiro refém moral da matéria (os
bens) ou de outros homens (pela ideologia), além de representarem um sinal
de onde pode se antever o comeco da influéncia da Teologia da Prosperidade
no meio pentecostal, uma teologia, tao ou ainda mais hedionda que a
Teologia da Libertacdo. Além disso, a comparacao do pensamento da CNBB
NOVO TESTAMENTO E MITOLOGIA (Manifesto com o movimento sandinista nicaraguenho ndo se encontra lastreada nem
Hermenéutico) 1941 pelo posicionamento ideoldgico do catolicismo latino-americano em Puebla,
nem pelo comportamento norte-americano evidenciado ainda nos anos 80

com o escandalo Ira - Contras, que provou claramente que o dinheiro
estadunidense financiou uma guerrilha contra-revolucionaria para
desestabilizar a nacao nicaraguenha. Ao corroborar essa tese, o pastor
assembleiano infelizmente estd corroborando a afirmagdo da entidade
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episcopal de que o pentecostalismo esta intrinsecamente ligado em suas
relagdes institucionais ao governo norte-americano, o que pode ser perigioso
pelas implicagdes antinacionais e alienizantes dai decorrentes.

Além disso, Abrahdo de Almeida também revela desconhecimento do conceito
de pobre estabelecido em Puebla. A igreja precisa viver a pobreza nao porque
deva ser pobre, ela é também uma atitude de abertura confiante em Deus
com uma visdo simples, sébria e austera que aparta a tentagao da cobica e
do orgulho. A pobreza evangélica plde-se em pratica também pela
comunicagdo e participacdo dos bens materiais e espirituais;, ndo por
imposicdo mas pelo amor, para que a abundéncia de uns remedeis a
necessidade dos outros. A igreja se alegra por ver em muitos filhos seus,
sobretudo da classe média mais modesta, a vivéncia concreta desta pobreza
cristd[25]. Para o pensamento de Puebla, o pobre ndo é uma situacdo mas
um estado, embora o pobre deva se libertar de sua condicdo de privagao e
marginalizacdo, é sobretudo um modelo de vida, a rejeicdo do materialismo e
da sociedade de consumo. Desse modo, a conferéncia coloca a pobreza como
um desafio (na medida em que se busca romper a privagao e falta de
direitos), mas também de uma opgdo comunitaria, na rejeicdo do capitalismo
de consumo e da economia de mercado, isto &, retomam-se o tema socialista
abordado onze anos antes, mas sem o viés ideoldgico, situando-se a pobreza
como uma espécie de vocagdo no ambito da comunidade crista.

Assim, no conceito de Puebla, o pobre tem de ser libertado da penuria e da
privacdo forcada em direcdo a um estado de dignidade. A pobreza crista
torna-se um estado digno porque nele o homem vive dignamente na posse
dos seus recursos, sem ostentagbes que exaltem a luxdria. A ndo
compreensao desse pensamento anula por completo a reflexdao do pastor
assembleiano sobre o que é a Teologia da Libertagdo. "No mundo de hoje,
esta pobreza é um desafio ao materialismo e abre as portas a solucGes
alternativas das sociedades de consumo” [26] O texto a seguir é ainda mais
exemplificativo:

Para viver e anunciar a exigéncia da pobreza cristd, a igreja deve rever suas
estruturas e a vida de seus membros, sobretudo dos agentes de pastoral,
com vistas a uma converséo efetiva.

Esta conversdo traz consigo a exigéncia de um estilo de vida austero e uma
total confianca no Senhor, ja que na sua acdo evangelizadora, a igreja
contara mais com o ser e o poder de Deus e de sua graga, do que com o “ter
mais” e o poder secular. Assim apresentara uma imagem autenticamente
pobre, aberta a Deus e ao irmdo, sempre disponivel, onde os pobres tém
capacidade real de participacdo e sdo reconhecidos pelo valor que tem [27].

Essa posicdo também ndo encontra subsidio nos escritos confessionais dos
reformadores, em especial Lutero e Calvino. O pensamento desse Ultimo pode
ser considerado exemplificativo. Em Calvino, o homem somente deve buscar
as coisas que representam a vontade de Deus e que sdo feitas para louvar a
gldria Dele (...) pois quando a Escritura nos ordena que renunciemos a nossa
razdo individual, ndo arranca de nosso coracdo somente a cobica de possuir,
a afetacdo do poder, o reconhecimento dos homens, mas também a ambicdo
e todo apetite de gléria humana e outras pestes mais secretas. [28] o
homem piedoso, no conceito de Calvino, ndo se apetece e nem cogitardo
outro modo de prosperar que nao seja pela vontade e béngdo do Senhor.[29]
Logo a seguir ele faz essa afirmagdao que nos dias de hoje, em que a igreja
leveda em sua maior parte na Teologia da Prosperidade, parece um eco
distante de um passado muito remoto:

Logo, se acreditarmos que toda razdo de um sucesso préspero e desejavel

reside apenas na béncdo de Deus, sem a qual nos espera todo tipo de miséria
e calamidade, s6 nos resta ndo aspirar cobicosamente a honras e riquezas,
quer apoiados na habilidade e no zelo de nosso préprio engenho, quer
amparados no favor dos homens, quer confiados na vil imaginacdo da
fortiina*® ma< ane nne vnltemna cemnre nara Deiic A fim de cermne aiiiadne

26/10/15 16:30
Pagina 10 de 27



O ESPIRITO DA VIDA
(1991)

1

Jirgcen Moltm

SOU MEMBRO
W“nownosw%

pr
[ .)

4000
BLOGS

AFILIADOS
o

Unido dos Blogueiros Evangélicos

COMUNIDADE NACIONAL DE
BLOGUEIRDOS
r RISTAD

Comunidade Nacional de Blogueiros Cristaos

LINKS
RELACIONADOS

ARMINIANISMO
BIBLIA CATOLICA ON LINE

BIBLIA EVANGELICA ON LINE
CENTRO APOLOGETICO CRISTAO DE
PESQUISAS

CENTRO DE FORMACAO TEOLOGICA

(CEFORTE) INSCRICAO PARA CURSOS DE
TEOLOGIA (MODULAR, PRESENCIAL E EAD)
IGREJA METODISTA DO BRASIL

IGREJA METODISTA LIVRE

IGREJA METODISTA WESLEYANA

IGREJA METODISTA WESLEYANA 3° REGIAO

P LMt It Mt IV Y SRS It Sl Mt A M e T M o T e T

por Seus auspicios a sorte que Ele nos previu. Assim, dar-se-a primeiro que
ndo nos lancemos a captura de riquezas e a busca de honras por meio ilicitos,
ou com dolos, com mas artes ou com rapacidade e com injuria ao préximo.
Mas busquemos somente a fortuna que ndo nos afasta da inocéncia. Pois
quem espera o auxilio da béncdo de Deus entre fraudes, pilhagens e outras
artes de inigliidade? Pois como ela ndo ajuda sendo aos que pensam com
pureza e agem com corregdo, afasta todos aqueles que a desejam do
pensamento obliquo e das acées perversas. Entdo, ela sera para nés como
um freio, para ndo ardermos ambiciosamente por honras. (...) em suma,
aquele que descansar na béncdo de Deus, como foi dito, nem tentara
alcancar com mds artes essas coisas que costumam ser furiosamente
desejadas pelos homens, acerca das quais pensara que de nada lhe hdo de
servir; e se algo lhe resultar prosperamente ndo o imputaréd a si mesmo ou a
seu empenho, industria e fortuna, mas reconhecera a Deus como autor. E
que se o0s negoécios dos outros florescem, ao passo que os dele pouco
avancam ou antes até retrocedem, suportara sua pobreza com maior
tranqiilidade e moderacdo do que algum profano suportaria um sucesso
mediocre que ndo corresponda a seu desejo. Porque o crente teria um
consolo em que repousasse mais tranqlilamente do que no cumulo da
opuléncia ou no é&pice do poder. Porque considera que as coisas Sdo
ordenadas pelo Senhor para sua salvagdao.[30]

Em suma, para o reformador francés, a verdadeira riqueza estd em seguir a
vontade de Deus, mas por outro lado ela ndo é condigdo determinante de
salvacdo ou mesmo de felicidade ja que dificilmente o homem rico pode, no
meio do seu fausto, desfrutar a felicidade. Ela pode ser concedida ao cristao,
mas também pode ndo ser. E mesmo ndo a concedendo, o cristdo deve
continuar louvando a Deus porque é Ele e ndo a riqueza que o sustenta. So
guem renunciou a Deus vai entender que sé Deus e ndo o homem ira gerir a
sua vida em todas as suas partes, inclusive na riqueza ou na pobreza, mas
sempre lhe sustentando. A prépria luta do homem por poder e riqueza
funciona na verdade como um impeditivo pois mostra ao verdadeiro cristdo
que a opgdo por tais coisas equivalera num retrocesso do seu espirito e em
verdadeira idolatria e luxdria. Assim, o verdadeiro cristdo, segundo a ética
calvinista, sera cristdo independentemente de ser pobre ou rico. Se
enriquecer, darad a Deus toda a gldria pois a riqueza procede Dele. Se viver na
pobreza também porque é Deus quem sustenta. A regra da piedade é essa:
s6 a méo de Deus é arbitra e moderadora da boa ou da mé fortuna. E ela ndo
atua por impeto inconsiderado, mas reparte nossos bens e nossos males ao
mesmo tempo, segundo a mais ordenada justica. [31] assim, o cristdo deve
viver sua vida em permanente submissdo a Deus seja no oprdbrio e miséria,
seja na fartura da riqueza ja que ambas emanam da Sua vontade
onipresente. Toda a privagao é assim enfrentada dessa forma, seja a fome, a
perda de entes queridos ou a proximidade da morte. O cristdo ira se
submeter a vontade Daquele cujo poder uma vez se colocou a si e a todas as
suas coisas. [32] O verdadeiro cristdo, segundo a ética calvinista, o
demonstrara na pobreza e no sofrimento resignado, entendendo isso como
vontade de Deus que, ndo obstante, a tudo lhe ajuda suportar.

O tedlogo e historiador metodista cubano Justo
Gonzalez

As posicbes de Lutero sdao ainda mais
complexas. Se a Reforma abriu caminho para o

http://comunidadewesleyana.blogspot.com.br/2009/11/o-que-e-teologia-da-libertacao-iii.html 26/10/15 16:30
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Comunidade Wesleyana, é um blog de
educacao crista voltado para a discussao de
temas como historia da igreja, teologia,
educacao crista, sociedade, louvor, etc.
Havia algum tempo que se sentia a
necessidade de um espaco para que todos
aqueles que estao efetivamente envolvidos
com a questao do ensino pudessem
expressar suas idéias e trazerem a lume
suas contribuicées académicas com vistas ao
aprimoramento espiritual e crescimento
intelectual dos membros da nossa
denominacao e demais comunidades do
Povo de Deus que estao envolvidas nessa
espinhosa seara que é a educacao teoldgica
e crista.

Com o crescimento que a igreja de Cristo

tem presenciado nos ultimos anos, essa
missdo € um imperativo, mas urgia que
fosse feita num canal adequado que
possibilitasse a liberdade de opiniao,
cruzamento de idéias e amplitude de
debates. Evidentemente os espacos criados

P T SO S

http://comunidadewesleyana.blogspot.com.br/2009/11/o-que-e-teologia-da-libertacao-iii.html

capitalismo como diz Abrahdo de Almeida e (até
certo ponto) Max Weber, entdo Lutero jamais
poderia condenar a usura e o livre comércio,
dois pressupostos do sistema econdmico
capitalista. E no entanto é exatamente isso o
que ele faz. Em Comércio e Usura (1524),
Lutero atira para todos os lados. O livre
comércio destruiu as manufaturas téxteis
alemds pois o tecido inglés era mais barato.
Portugal, que detinha o monopdlio das
especiarias da India porque controlava as rotas
de comércio, enriquecia a custa do
empobrecimento dos demais paises, inclusive os principados alemées. A Feira
de Frankfurt era um ralo por meio do qual todo ouro e prata alemdes saiam
para fora do império, em direcdo a outros mercados e paises [33] . Essas
posicoes dizem respeito a um homem que do ponto de vista de sua época
esta tdo longe do capitalismo quanto do romanismo. Lutero € um homem de
transicdo e em alguns aspectos ainda pensa como um homem da idade
média, ou nesse caso, ao advogar o sistema mercantilista, como um homem
de sua propria época, da Idade Moderna, ele ndo inova em absolutamente
nada. Toda a critica que Lutero faz da usura é eivada do pensamento
medieval que concebe todo o processo econémico como sendo algo
estritamente planificado e corporativo, onde a remuneragdo do servigo
prestado deve considerar também as necessidades dos consumidores e as
censuras eclesiasticas. Os comerciantes tem uma regra comum entre si, que
é seu lema principal e fundamento de todo o negdcio. Eles dizem: posso
vender minha mercadoria tdo caro quanto pude. Acham que este é um direito
deles. Ai se da espaco a ganancia e se abrem todas as portas e janelas para o
inferno. Que é isso sendo dizer: eu ndo me preocupo com o proximo? Se
tenho meu lucro e satisfago minha ganancia, que importa que prejudique o
proximo dez vezes de uma so feita? (...) pois quando o olho do vildo e o
ganancioso insaciavel dele percebe que a gente depende de sua mercadoria,
ou que o comprador é pobre e dela carece, ele se aproveita e eleva o prego;
ai ndo considera o valor da mercadoria ou o servico que presta com seu
esforco e risco, mas apenas a necessidade e caréncia do préoximo,; ndo para
vir em seu auxilio, mas para dela tirar proveito, aumentar o preco da
mercadoria que, em condicbes normais, certamente deixaria no mesmo valor,
caso ndo houvesse a caréncia ao proximo. E assim, por causa da sua
ganéncia, a mercadoria precisa custar tanto mais quando maior for a
necessidade do préximo, de modo que a necessidade do préoximo acaba
definindo o preco e valor da mercadoria.[34] Tudo para ele se resolve por
meio do tabelamento e do instituto do prego justo que seja suficientemente
para possibilitar o sustento do comerciante bem como a subsisténcia da
populacdo. Ocorre, porém, que mesmo Lutero sabe a composicao do prego do
produto leva em consideracao como a logistica e o custo para a sua aquisigdo
e revenda e que terdo de ser repassados ao consumidor final, ainda mais se
houver a falta desse produto no mercado local resultando nesse fenémeno
até pouco tempo muito conhecido de todos nds chamado carestia [35]. A
tabela de precgos, no entanto, resolve para ele todos os problemas.

A mesma coisa vale para a usura: precisa ser tabelada e é tamanha a sua
ojeriza pela pratica do rendimento dos juros que ele chega a dizer que os
praticantes dessa arte da remuneragao do dinheiro ndo sdo gente, mas lobos
e bichos irracionais, que ndo acreditam existir um Deus. [36] Em suma, para
Lutero, o comércio tem que ser planificado de acordo com a vontade de Deus
sacramentada na Escritura sendo banida imediatamente qualquer pretensao
do comerciante em buscar uma remuneracdao maior ao seu produto, bem
como a usura desenfreada. Esses sdao pensamentos de um homem da Idade
Média bombardeado pelas mudancas econOGmicas e sociais advindas do
Renascimento e da “descoberta” do Novo Mundo e ndo de um precursor do

capitalismo moderno.

Ruben Alves.

B

E realmente de lamentar aue
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dentro @os seminarios por mais amplos que
sejam, nao possuem nem a dimensao que
esse debate exige, nem proporcionam a sua
amplitude, isto é, que ele ultrapasse os
limites da Igreja Local e da denominacao, ja
que se propoe a reunir diversos grupos.
Comunidade Wesleyana vem, assim, com a
esperanca de contribuir para se solucionar
esse problema. E um blog evangélico onde
doutrina, historia da igreja, educacao
crista, louvor e comunidade serdo tratados
com a merecida énfase que todos esses
temas requerem.

seis principios fundamentais:

1 - Interconfessionalidade: esta aberto nao
so a wesleyanos mas a comunidades de
outros ministérios.

2 - Edificacao: os materiais que serao
postados na Comunidade Wesleyana tem
por objetivo a educacéo crista e teologica
com vistas a edificacao da igreja, sendo
rejeitado previamente qualquer material
que fuja dessas caracteristicas.

3 - Comunidade Wesleyana é um blog
evangélico leigo, e em principio, os leigos
sao chamados a participar, o que nao
impede que pastores (e bispos) também
enviem matérias e déem a sua colaboracao.
4 - Comunidade Wesleyana segue todos os
artigos doutrinarios estabelecidos pelos
Concilios da Igreja Metodista Wesleyana.

5 - Comunidade Wesleyana nao pretende
ser um material alternativo a nenhuma
literatura evangélica usada em nossa
denominacéo e nem tem essa pretenséo. E
somente um blog evangélico de discussao de
temas ligados ou nao a vida da comunidade
evangélica.

6 - Comunidade Wesleyana é um blog de
discussao. Nao pretende doutrinar nem
conjecturar sobre doutrinas ou
ensinamentos consagrados pela Igreja, mas
apenas conribuir para o desenvolvimento da
cultura teologica da qual o meio evangélico,
especialmente o pentecostal, sentem tanta
caréncia.

Edson Douglas de Oliveira.

Setembro, 2008. (atualizado em 01/07/09)

http://comunidadewesleyana.blogspot.com.br/2009/11/o-que-e-teologia-da-libertacao-iii.html

Abrahdo de Almeida também
cite o diplomata J O Meira
Penna na sua apologia
capitalista. Meira Penna, que
junto com Roberto Campos e
Eugénio Gudin, constituiram a

triade liberal cujas idéias
devastaram a economia
brasileira nos anos 90
causando estagnacgao

econdémica, desemprego e
desindustrializagao[37]
apenas contribuiu para
empequenecer ainda mais o seu ja pobre pensamento. A supressdo da
pobreza realizada pelos paises protestantes e citada por Meira Penna como
um triunfo capitalista, é na verdade fruto de uma coalizdo de interesses e, de
fato, da profunda influéncia da Igreja na busca de um consenso que
eliminasse as disparidades sociais e a permanente ameaga de uma revolugao
popular, o que permitiu uma maior conscientizagao social das elites, coisa que
jamais ocorreu no Brasil e ainda menos no Regime Militar. Essa afirmacgao
corresponde a uma extrema ignorancia histérica que o diplomata referenda e
0 pastor assembleiano infelizmente subsidia. O historiador inglés E P
Thompson lembra que a expansdo comercial, a revolucdao industrial e o
fechamento das terras comunais, um resquicio feudal que ainda subsistia na
Inglaterra do final do século XVIII, provocaram uma calamidade social no pais
do que resultaram em motins cada vez mais violentos a medida que a
industrializagdo destruiu o modo de vida rural e jogava populagdes inteiras
nas fabricas para viverem nas condigdes mais degradantes, espremidas em
pardieiros e pocilgas infectas naqueles primeiros tempos da Revolugdo
Industrial. E como o povo inglés ja era conhecido em toda Europa por sua
predisposicao ao hulleganismo, os motins teriam de assumir um aspecto
severamente sangrento especialmente em anos de fome.

Os pobres perdiam seus direitos na terra e eram tentados ao crime pela sua
pobreza e pelas medidas preventivas inadequadas. O pequeno comerciante
ou mestre de oficios era tentado a falsificacdo ou transacoes ilicitas por temor
a prisdo por dividas. Quando ndo se podia provar o crime, as justicas de paz
tinham amplos poderes para enviar o vagabundo, o malandro incorrigivel, a
mée solteira para a prisdo (...) esses lugares terriveis empesteados, dirigidos
por funciondrios corruptos cujas condi¢bes chocaram John Howard, mais do
que as piores prisbes. A maior ofensa contra a propriedade era nao ter
propriedade.[38]

As tensdes sociais na Inglaterra que emerge da Revolugdo Industrial podem
ser perfeitamente auferidas pela quantidade de motins e pelo modo como
eles expressavam as relagdes politicas e sociais. No nosso caso, 0 que nos
interessa é o padrdo de violéncia movido pela turba na luta contra a fome que
podia assumir ora a forma do crime, ora de uma verdadeira sedicdo. O
levante por pdo e comida é o exemplo mais comum e tdo comum que sé no
fim da primeira metade do século XIX foi erradicado [39]. Algumas classes
como os teceldes foram potencialmente prejudicadas pela industrializacao
com reducles salariais praticamente continuas depois do fim das guerras
napolednicas em 1815 e enfrentando em suas reivindicages uma repressao
absurda. E praticamente consensual que o processo de industrializagdo feito
nos moldes predatdrios como se fizera, causou ndo s6 o empobrecimento de
categoriais sociais inteiras como os tecelGes e artifices, como ainda os
reduzira a condicdo de mdo de obra ndo especializada potencialmente
ameacada de desemprego e fome quando dos ciclos de baixa produgao.[40]

E bem verdade que antes da Revolugdo Social o sistema corporativo ja criara
vicios de conduta entre os antigos mestres, mas com o desmoronamento
desse sistema em decorréncia da industrializacdo, houve um verdadeiro
nivelamento social para baixo em detrimento da minoria detentora de capital
e, conseqlientemente, dos instrumentos de poder do sistema. As agitacbes
sociais que eclodiram em toda a Inglaterra dos primeiros anos da Revolugao
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Industrial até cerca de 1840, e especialmente o movimento dos luddistas
(1811 - 1813) que atacava oficinas para arrebentar teares como represalia
ao empobrecimento de toda uma comunidade, sdo decorréncia desse quadro
de aviltamento social que s6 encontrou seu término nas reformas sociais
realizadas na era vitoriana por Gladstone e Disraeli como conseqiiéncia da
percepcdo da dramatica e explosiva situacdo social em que os trabalhadores
menos especializados se encontravam.

Sem duvida o Metodismo e Wesley junto com ele, contribuiram
potencialmente para que a Inglaterra ndo submergisse no caos revolucionario
como a Franga, mas mesmo ali, naquele momento, a questdao social
permaneceu sem o0 seu devido tratamento. Dizer que o capitalismo ou uma
maior predisposicdo dos paises protestantes contribuiu para o
desaparecimento da miséria na Europa é um sofisma que ndo encontra
correspondéncia na Historia, mesmo quando comparada a outros paises
protestantes ja que na Alemanha, por exemplo, o regime de serviddo foi
abolido apenas no comego do século XIX e no caso prussiano, apenas
mediante indenizacdo dos proprios camponeses num resgate forcado que
também os levou a uma situagdo de degradacdo e miséria extremas.[41] O
capitalismo na verdade causou um processo de erosao social e desemprego
em toda a Europa, tanto nos paises catdlicos como nos protestantes,
processo esse que soO foi efetivamente tratado pelos estadistas mediante
acoes reformistas, mas isso somente da segunda metade do século XIX em
diante.

Em suma: o texto de Abrahdo de Almeida ndo é uma critica a altura para
conseguir refutar ou anular a Teologia da Libertacao. Revela desconhecimento
histdrico, ndo compreende a problematica social do continente e do Brasil em
particular, desconhece os postulados teoldgicos basicos dessa corrente e, pior,
cita como autoridade um homem cujas idéias sdo a causa da presente crise
econdmica mundial, um homem que ao acusar o arcebispo Dom Hélder
Céamara de simpatizante dos regimes totalitarios, omite o fato de que ele
mesmo, assim como Roberto Campos e Gudin, apoiaram a derrubada pela
forca de um governo constitucional em 1964 sem que nada se conseguisse
vincular sobre suas simpatias ideoldgicas, uma lenda que felizmente se
desfez com o tempo. Além disso, esquece o pormenor curioso de que, sendo
Dom Hélder Camara um “simpatizante” de regimes totalitarios, nunca lhe
deram a chance de expressar-se sobre tais idéias ja@ que ele foi uma das
personalidades mais censuradas desse periodo, sendo a mais censurada
enquanto seus algozes - o préprio Meira Penna entre eles — usaram todos os
meios de comunicagdo para defenestrar o arcebispo de Olinda e Recife,
caluniando-o a vontade e com isso mostrando as suas reais inclinagdes
“democraticas”. Ao citar o apologista de um regime que contribuiu
imensamente para aumentar o fosso social e nosso empobrecimento
econdmico e cultural, o pastor Abrahdo de Almeida infelizmente invalidou a
sua propria obra. Se Abrahdo de Almeida se restringisse em sua critica
apenas ao ambito do ecumenismo, especialmente na sua contradicdo em
relagdo ao pentecostalismo, o artigo sem duvida seria salvo, mas realmente
ndo foi o que aconteceu.

O bispo Metodista uruguaio Emilio Castro, no momento em que foi agraciado pelo
governo chileno por sua defesa dos Direitos Humanos.

A critica de
Ratzinger/Bento XVI -
Uma boa critica a Teologia
da Libertagdo é sem duvida
A nne foi feita nor lncenh
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Ratzinger (Bento XVI) no
artigo Eu vos Explico a
Teologia da Libertacdo, na
época em que presidia a
Congregagao para a
Doutrina da Fé. Sua
abordagem da teologia da
libertagdo  partindo do
principio hermenéutico, é
talvez a mais precisa porque fere justamente no modo como essa teologia
examina a Escritura e a interpreta conforme a perspectiva da praxis:

1.A Teologia da Libertacdo ndo é um novo tratado teoldgico ao lado de outros
ja existentes, mas é uma nova interpretacdo do Cristianismo, que revira
radicalmente as verdades da fé, a constituicdo da Igreja, a Liturgia, a
catequética e as opcbées morais. 2. Todos os valores e toda a realidade sdo
considerados do ponto de vista politico. Uma teologia que n&do seja
essencialmente politica, é encarada como fator de conservacdo dos
opressores no poder. 3 A dificuldade de se perceber esse carater subversivo
da Teologia da Libertacdo estd, em grande parte, no fato de que os seus
arautos continuam a usar a linguagem ascética e dogmatica da Igreja,
embora em chave nova. Isto da aos observadores a impressdo de que estdo
diante do patrimbnio da fé acrescido de algumas afirmacgbes religiosas que
ndo podem ser perigosas.4. A gravidade da Teologia da Libertacdo ndo é
suficientemente avaliada; ndo entra em nenhum esquema de heresia até hoje
existente.5. O cristdo ndo pode ser, de forma alguma, insensivel a miséria
dos povos do Terceiro Mundo. Todavia, para acudir cristdmente a tal situacao,
ndo lhe é necessario adotar um sistema de pensamento que é anticristdo
como a Teologia da Libertacdo, existe a doutrina social da Igreja,
desenvolvida pelos Papas desde Ledo XIII até Jodo Paulo II de maneira cada
vez mais incisiva e penetrante. Se fosse posta em pratica, eliminaria graves
males de que sofrem os homens, sem disseminar o ddio e a luta de classes.

Para Ratzinger, o grande problema da Teologia da Libertacdo ndo esta tdo
somente no modo como aborda a questdo social que é um fato do qual a
igreja (catdlica ou protestante) ndo podem se escusar. Os problemas
evidenciados estdo sobretudo no uso generalizado das ferramentas marxistas
e, principalmente, nas formulas hermenéuticas empregadas pelos tedlogos do
movimento (sobretudo Jan Sobrino e Leonardo Boff) para aproximar a Biblia
de uma teologia dos excluidos.

Esta resposta se apresenta totalmente diversa nas formas particulares de
teologia da libertacdo, teologia da evolugdo, teologia politica, etc. Ndo pode,
pois, ser apresentada globalmente, Existem, no entanto, alguns conceitos
fundamentais que se repetem continuamente nas diferentes variagbes e
exprimem comuns intengbes de fundo.

Antes de passar aos conceitos fundamentais do contetdo, é necessario fazer
uma observacdo a cerca dos elementos estruturais do teologia da libertagdo.
Para tal, podemos retomar o que ja afirmamos acerca da situagdo teoldgica
mudada apds o Concilio (Vaticano II) Como ja disse, leu-se a exegese de
Bultmann e da sua escola como um enunciado da “ciéncia” sobre Jesus,
ciéncia que devia obviamente ser considerado como vaélida. O “Jesus
histérico” de Bultmann, entretanto, apresentava-se separado por um abismo

(o préprio Bultmann fala de “Graben”, fosso) do Cristo da fé.(...). A figura de
Jesus foi erradicada da sua colocacdo na tradicdo por acdo da ciéncia,
considerada como instédncia suprema; deste modo, por um lado, a tradicdo
pairava como algo de irreal no vazio, e, por outro, devia-se procurar para a
figura de Jesus uma nova interpretacdo e um novo significado. Bultmann,
portanto, adquiriu importdncia ndo tanto pelas suas afirmacdes positivas
quanto pelo resultado negativo da sua critica: o nucleo da fé, a cristologia,
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permaneceu aberto a novas interpretacbes porque o0s seus enunciados
originais tinham desaparecido, na medida em que eram considerados
historicamente insustentaveis.

Ao mesmo tempo desautorizava-se o magistério da Igreja, na medida em que
o consideravam preso a uma teoria cientificamente insustentavel e, portanto,
sem valor como instdncia cognoscitiva sobre Jesus. (...) Além disso,
Bultmann foi importante para o desenvolvimento posterior de uma segunda
palavra-chave. Ele trouxe a moda o antigo conceito de hermenéutica,
conferindo-lhe uma dindmica nova. Na palavra “hermenéutica” encontra
expressdo a idéia de que uma compreensdo real dos textos histéricos ndo
acontece através de uma mera interpretacdo histérica; mas toda
interpretagdo histdrica inclui certas decisdes preliminares. A hermenéutica
tem a funcdo de “atualizar”, em conexdo com a determinagdo de dado
histérico. Nela, segundo a terminologia classica, se trata de um “fusdo dos
horizontes” entre “entdo” [naquele tempo] e o “hoje”. Por conseguinte, ela
suscita a pergunta: o que significa o entdo “"naquele tempo”, nos dias de
hoje? O préprio Bultmann respondeu a esta pergunta servindo-se da filosofia
de Heidegger e interpretou, deste modo, a Biblia em sentido existencialista.
Tal resposta, hoje, ndo apresenta mais algum interesse; neste sentido
Bultmann foi superado pela exegese atual. Mas permaneceu a separacdo
entre a figura de Jesus da tradicdo cléssica e a idéia de que se pode e se deve
transferir essa figura ao presente, através de uma nova hermenéutica. A este
ponto, surge o segundo elemento, ja mencionado, da nossa situacdo: o novo
clima filoséfico dos anos sessenta.

A analise marxista da historia e da sociedade foi considerada, nesse interim,
conto a Unica dotada de carater “cientifico”, isto significa que o mundo é
interpretado a luz do esquema da Iluta de classes e que a Unica escolha
possivel é entre capitalismo e marxismo. Significa, além disso, que toda a
realidade é politica e que deve ser justificada politicamente.

O conceito biblico do “pobre” oferece o ponto de partida para a confusdo
entre a imagem biblica da histéria e a dialética marxista; esse conceito é
interpretado com a idéia de proletariado em sentido marxista e justifica
também o marxismo como hermenéutica legitima para a compreensdo da
Biblia. Ora, Segundo essa compreensdo, existem, e s6 podem existir, duas
opcoes; pai isso, contradizer essa interpretacdo da Biblia ndo é sendo
expressdo do esfor¢o da classe dominante para conservar o proprio poder,
Gutierrez afirma: “A luta de classes é um dado de fato e a neutralidade
acerca desse ponto é absolutamente impossivel”. A partir dai, torna-se
impossivel até a intervencdo do magistério eclesiastico: no caso em que este
se opusesse a tal interpretacdo do Cristianismo demonstraria apenas estar ao
lado dos ricos e dos dominadores e contra os pobres e os sofredores, isto &,
contra o proprio Jesus, e, na dialética da histdria, aliar-se-ia a parte negativo.
Essa decisdo, aparentemente “cientifica” e “hermeneuticamente” indiscutivel,
determina por si o rumo da ulterior interpretacao do Cristianismo, seja quatro
as instancias interpretativas, seja quatro aos contetdos interpretados.

No que diz respeito as instancias interpretativas, os conceitos decisivos sdo:
povo, comunidade, experiéncia, historia. Se até entdo a Igreja, isto é, a
Igreja Catdlica na Sua totalidade, que, transcendendo tempo e espaco,
abrange os leigos (sensus fidei) e a hierarquia (magistério), fora a instancia
hermenéutica fundamental, hoje tornou-se a "comunidade” tal insténcia. A
vivéncia e as experiéncias da comunidade determinam agora a compreensao
e a interpretagdo da Escritura.(,,,). Essa sintese original de acontecimento e
interpretacdo pode ser dissolvida e reconstruida sempre de novo: a
comunidade ‘“interpreta” com a sua “experiéncia” os acontecimentos e
encontra assim sua “praxis”. Esta idéia, podemos encontra-la em modo um
tanto diverso do conceito de povo, com o qual se transformou a acentuacdo
conciliar da idéia de "povo de Deus” em mito marxista. As experiéncias do
“"povo” explicam a Escritura. "Povo” torna-se assim um conceito aposto ao de
“hierarquia” e em antitese a todas as instituicbes indicadas como forcas da
opressdo. Afinal, é "povo” quem participa da "“lula de classes”; a “igreja
popular” acontece em oposicdo a Igreja hierarquica.

Por fim, o conceito de “histéria” torna-se instdncia hermenéutica decisiva. A
opinido, considerada cientificamente segura e irrefutavel, de que a Biblia
raciocine em termos exclusivamente de histéria da salvacdo, e portanto de
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marxista da histdria que procede dialeticamente como auténtica portadora de
salvacdo; a histdria é o auténtica revelacdo e portanto a verdadeira instancia
hermenéutica da interpretagdo biblica. Tal dialético é apoiado, algumas vezes,
pela pneumatologia. (...) Pode-se dizer que o conceito de histéria absorve o
conceito de Deus e de revelacdo. A “historicidade” da Biblia deve justificar o
seu papel absolutamente predominante e, portanto, deve legitimar, ao
mesmo tempo, a passagem para a filosofia materialista-marxista, na qual a
histéria assumiu a funcdo de Deus.

Com isto, chegamos aos conceitos fundamentais do contetido da nova
interpretacdo do Cristianismo. Uma vez que os contextos nos quais aparecem
os diversos conceitos sao diferentes, gostaria de citar alguns deles, sem a
pretensdo de esquematiza-los.

Comecemos pela nova interpretacdo da fé, da esperanca e da caridade. Com
relacdo a fé, por exemplo, J. Sobrinho afirma: "a experiéncia que Jesus tem
de Deus é radicalmente histdrica. “"A sua fé converte-se em fidelidade”. Por
isso Sobrinho substitui fundamentalmente o fé pela “fidelidade a histéria”
(Fidelidad a la Historia, 143-144). "Jesus é fiel a profunda convicgdo de que o
mistério da vida do homem ... é realmente o Ultimo" ... (144).

Aqui produz-se aquela fusdo entre Deus e histdéria que da a Sobrinho a
possibilidade de conservar para Jesus a formula de Calcedbnia, ainda que
com um sentido completamente mudado; pode-se ver como o0s critérios
classicos da ortodoxia ndo sdo aplicaveis a analise dessa teologia, Ignacio
Ellacuria, na capa do livro sobre este assunto, afirma: Sobrino “diz de novo ...
que Jesus é Deus, acrescentando, porém, imediatamente, que o Deus
verdadeiro é somente aquele que se revela historicamente em Jesus e nos
pobres, que continuam a sua presenca. Somente quem mantém unidas essas
duas afirmagoes, é ortodoxo ...". A esperancga é interpretada como “confianca
no futuro” e como trabalho pelo futuro; com isso elo é subordinado
novamente ao predominio da histdria das classes. "Amor” consiste na “opcao
pelos pobres”, isto é, coincide com a opcao pela luta de classes.

Os tedlogos da libertacdo sublinham com forca, diante do ‘“falso
universalismo”, a parcialidade e o carater partidario da opcdo crista; tomar
partido é, segundo eles, requisito fundamental de uma correta hermenéutica
dos testemunhos biblicos. Na minha opinido, aqui se pode reconhecer muito
claramente a mistura entre uma verdade fundamental do Cristianismo e uma
opc¢do fundamental ndo cristd, que torna o conjunto tdo sedutor: o sermdo da
montanha é, na verdade, a escolha por parte de Deus a favor dos pobres.
Mas a interpretacdo dos pobres no sentido da dialética marxista da historia e
a interpretacdo da escolha partidaria no sentido da lula de classes é um salto
“eis allo genos” (grego: para outro género), no qual as coisas contrarias se
apresentam como idénticas. O conceito fundamental da pregacdo de Jesus é
o de "reino de Deus”. Este conceito encontra-se também no centro das
teologias da libertacdo, lido porém no contexto da hermenéutica marxista.
Segundo J. Sobrinho, o reino ndo deve ser compreendido espiritualmente,
nem universalmente, no sentido de uma reserva escatogicamente abstrata.
Deve ser compreendido em forma partidaria e voltado para a praxis. (...)
Neste contexto gostaria de mencionar também a interpretacdo,
impressionante e definitivamente espantosa, que Sobrinho da da morte e da
ressurreicdo. Antes do mais, ele estabelece, contra as concepgdes
universalistas, que a ressurreicdo é, em primeiro lugar, uma esperanca para
aqueles que sdo crucificados; estes constituem a maioria dos homens: todos
aqueles milhées aos quais a injustica estrutural se impée como uma lenta
crucifixdo (176 e seguintes). O crente, no entanto, participa também do
senhorio de Jesus sobre a histdria, através da edificacdo do reino, isto é, na
luta pela justica e pela libertacdo integral, na transformacdo das estruturas
injustas em estruturas mais humanas. Esse senhorio sobre o histéria é
exercitado ao se repetir o gesto dé Deus que ressuscita Jesus, isto é, dando
novamente vida aos crucificados da histéria (181). O homem assumiu o gesto
de Deus e aqui a transformacdo total da mensagem biblica se manifesta de
maneiro quase tragica (...) A palavra redencdo é substituida geralmente por
libertacdo, a qual, por sua vez, é compreendida, no contexto da histdria e da
luta de Classes, como processo de libertacdo que avanga, por fim, é
fundamental também a acentuacdo da praxis: a verdade ndo deve ser
compreendida em sentido metafisico; trata-se de “idealismo”. A verdade
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realiza-se na histéria e na praxis, A acdo é a verdade. Por conseguinte,
também as idéias que se usam para acdo, em Uultima instdncia sdo
intercambidveis.

A Unica coisa decisiva é a praxis. (...). Pode-se, pois, compreender como esta
nova interpretacdo do Cristianismo atraia sempre mais tedlogos, sacerdotes e
religiosos, especialmente no contexto dos problemas do terceiro mundo.
Subtrair-se a ela deve necessariamente aparecer aos olhos deles como uma
evasdo da realidade, como uma renuncia a razdo e a moral. Porém, de outra
parte, quando se pensa o quanto seja radical a interpretacdo do Cristianismo
que dela deriva, torna-se ainda mais urgente o problema do que se possa e
se deva fazer frente a ela[42]

Desse modo fica evidenciado que a Teologia da Libertacdo ndo pode ser
inserida num contexto hermeneuticamente cristdo e biblico uma vez que suas
ferramentas hermenéuticas - seja o marxismo ou o existencialismo de sabor
bultmanniano - ndo apenas rejeitam o carater apologético da salvacdo e a
insercao da mensagem do Cristo em outros e mais elevados patamares, como
até mesmo questionam o proprio sentido histérico dessa mensagem conforme
nos é legada pela prépria Palavra que a testifica e confessa bem como pela
tradigdo histdrica subsequente que a acompanha como axioma. Na verdade,
toda a hermenéutica aplicada nessa teologia é fortemente demilrgica onde
conceitos, palavras e idéias, mesmo quando preservadas em seu sentido
original, sdo reinterpretadas e relidas dentro de um outro e revolucionario
conceito que simplesmente ignora a praxis (se nos for permitido usar o
termo) da propria Igreja no seu processo histérico. Por outro lado, fica
patenteado que a interpretacdo hermenéutica sugerida no ambito dessa
teologia politiza de tal forma a questdo social que, virtualmente, coloca os
pobres e os oprimidos no centro de uma suposta teologia biblica quando na
verdade a mensagem da fé aponta tdo somente para Cristo e para, por meio
da Sua mensagem, o pecador ter consciéncia plena do plano de Deus de
regeneragdo e salvacdo, deixando por fim, de haver uma palavra de fé
condicionada ao arrependimento e a mudanca de carater, mas tdo somente
uma pregacao politico-ideoldgica de viés teoldgico, e mesmo assim ndao muito
nitida tamanha a énfase politica da sua mensagem. Em outras palavras, ndo
ha qualquer espaco para a pregacdo para arrependimento de pecados de
acordo com a mensagem cristd, no terreno da hermenéutica dos tedlogos da
libertacdo, além do que, a sua nocdao de pecado estd tdo ligada a
desigualdade social e as injusticas, que nos leva a crer que no catalogo dos
tedlogos da libertagdo todos os demais que fazem parte do corpus paulino -
avareza, inveja, fornicacdo, lascivia, etc - foram, de algum modo, abolidos
por eles. Em suma, ndo ha espaco para a regeneracdo ou a santificacdo na
hermenéutica da teologia da libertacdo, exceto no que diz respeito ao
entendimento dessa regeneracdao no que diz respeito a justica social e
correcao das distorgGes sociais e econOmicas. A questdo social é e deve
sempre ser uma questdo da igreja, mas tdo importante quanto ela é a
questdo do direito a vida e a liberdade de opinido e de expressdo que
definitivamente passam ao largo da praxis marxista ou derivada, como a
Histdria tem sobejamente demonstrado.

Cumpre, todavia, lembrar: a teologia da libertagdo ndo é uma heresia, pelo
menos no sentido que possamos definir usualmente esse termo precisamente
pelo fato de que, como Ratzinger/Bento XVI observou, ela ndo rejeita nem os
postulados histéricos da Igreja e nem mesmo as doutrinas biblicas, mas as
interpreta por meio de uma chave nova, ou seja, buscando a praxis da
libertacdo do oprimido com o uso de uma hermenéutica e uma exegese que
sdo, sem duvida, extremamente heterodoxas.

Além disso, Ratzinger ao dar énfase ao pensamento e o trabalho exegético de
Bultmann, se esquece de que nao foi ele, mas Joaquim Jeremias o exegeta
referencial da Teologia da Libertagao latino-americana, em grande parte pelo
fato de que sua Teologia do Novo Testamento do qual ele sé conseguiu
publicar o 1° volume, ja era conhecida no Brasil desde a década de 70
(1977). Até Gunther Bornkhamm cujo Jesus de Nazaré foi editado no Brasil
na mesma época (1975) era mais conhecido e usado no trabalho exegético
dos tedlogos latino-americanos do que a obra do exegeta de Marburgo. Como
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S.Leopoldo (RS), Jeremias constréi a fé sobre o Jesus Historico, convicto de
que a metodologia histérica seria capaz de provar a messianidade do
Nazareno. Por isso mesmo, a proclamacdo da comunidade posterior esta
integralmente prefigurada em sua pregacdo e atuacdo. Jeremias é critico em
suas analises, mas conservador em seus resultados, sendo o Jesus Historico a
medida do evangelho. Onde se sofre sob opressdo histérica e cativeiros
babilénicos, a exemplo do que ocorre na América Latina, tal posicdo
logicamente atrai mais simpatias do que a de Bultmann. [43] Bultmann, vale
lembrar, sé teve a sua obra magna traduzida para o portugués em 2004.

A critica de Jiirgen Moltmann - Em 1977 Moltmann veio pela primeira vez
para o Brasil a fim de participar de uma série de encontros e palestras em
varios seminarios e instituicdes de ensino evangélicas em todo o pais, e mais
especialmente, para conhecer o trabalho social que D.Hélder Camara estava
realizando na arquidiocese de Olinda e Recife. Seguiram-se outras duas
viagens, em 1989 a El Salvador, onde travou contato Ignacio Ellacuria e
visitou a Universidade Jesuita (Jon Sobrino ndo estava no pais na ocasido).
Em 1991, visitou a Nicaragua onde palestrou no Seminario Evangélico CIEETS
de Managua, e onde desde entdo tem retornado de dois em dois anos para
seminarios, palestras e conferéncias [44] . Dessa maneira os contatos entre
Moltmann e os tedlogos da libertagdo comecaram efetivamente no final dos
anos 70 e assim, s6 podemos falar de uma relacdo entre Teologia da
Esperanca e Teologia da Libertagdo (quando for possivel fazer essa
associacdo) a partir desse momento. O momento politico aziago e o carater
institucional com que a Teologia da Libertagdo era ensinada em numerosos
centros causaram um impacto no tedlogo alemdo que entreteve um didlogo
tenso, embora produtivo, com essa corrente.

Para Moltmann, a questdo apresentada pela reflexdo dos tedlogos da
libertagdo era como se pensar numa teologia da libertagdo sem pensar numa
teologia para os opressores, pois 0 mandamento de Cristo é que o Evangelho
seja pregado para todas as pessoas e classes sociais, sem exclusdes, 0 que
poderia resultar em sectarismo ou na falsa idéia de que a Palavra de Deus
ndo é para todos os homens.

Se na Europa e nos Estados Unidos da América nés queremos levar a sério a
“teologia latino-americana” da libertacdo dos oprimidos, devemos
desenvolver uma teologia da libertacdo dos opressores. Afinal, como a
humanidade pode ser liberta da desgraca da opressdo, do descaso e da
exploragdo, se a liberdade rumo a uma humanidade comum ndo é tomada
como tarefa por ambas as partes? Entretanto, os dois lados ndo sdo iguais -
0s oprimidos véem a sua liberdade como auto-evidente; mas para os
opressores ela ndo o é. O ressurgimento dos oprimidos é uma tarefa
messidnica de Jesus Cristo. A outra é fazer com que os cegos tornem a
enxergar [45].

A volta da Escatologia ao centro da Teologia Cristd € o reencontro de um
tema ligado as origens histéoricas e a fé dos primeiros cristdos, mas
correspondia também uma necessidade de uma época em que o0s
permanentes conflitos urgiam de respostas existenciais a angustias latentes,
sendo que seu resgate marca uma reviravolta no pensamento teoldgico
produzido a partir da segunda metade do Para Moltmann, a Teologia da
Libertacao ligara

O conceito histérico de Deus ao conceito escatolégico do Reino de Deus. O
Deus da histéria esta a caminho para o seu reino. Crer em Deus significa
esperar pelo seu reino. O Reino de Deus transformando o mundo a nossa
frente passa a ser mais importante do que o céu da religido acima de nés.
Sua profecia supera o fatalismo religioso e chama a vida aquela liberdade
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que, ultrapassando o presente, caminha em diregao ao futuro [46]

Para Moltmann, a teologia que pretende servir ao proximo devera ser
fundamentalmente uma teologia que liberte 0 homem do seu jugo para, por
meio da harmonia com Deus, o conduzir a verdadeira liberdade [47]
Contudo, Moltmann condiciona a Teologia da Libertacdo a aceitagdo da
liberdade pessoal, pois sem direito a liberdade de fé, ndo existirdo a liberdade
de religido e nem a de consciéncia,[48] mas tdo somente o totalitarismo
ideolégico Uma teologia da libertacdo é essencialmente escatoldgica, esta
voltada para a esperanca do Dia do Senhor, da realizacdo da Sua promessa.
Na histéria politica muitas vezes os povos foram ‘“libertados” de uma
escraviddo por outra escraviddo. Na fé, porém, é experimentada como uma
libertacdo para a liberdade (...). Para a fé cristd, a verdadeira liberdade néo
consiste nem na compreensdo de uma necessidade césmica ou histdrica, nem
no dispor de uma autonomia sobre si proprio e sobre sua propriedade, mas
sim no ser tocado pela energia divina da vida e no ter parte nela. Na
confianca no Deus do Exodo e da Ressurreicdo o crente experimenta esta
forca de Deus que liberta e desperta, e dela se torna participante. A Deus
todas as coisas sdo possiveis, por isso, tudo é possivel para quem cré (Mc
9.23). Deus revela suas forgas criadoras nessas ocorréncias histdricas, e as
pessoas envolvidas sdo penetradas por elas [49]

Desse modo, o pensamento de Moltmann entende uma teologia da libertacao,
se for possivel usar desse modo tal termo, como uma libertagcdo plena de
todas as partes, do oprimido da sua opressdo e do opressor daquele desejo
de oprimir. E uma teologia que fala com todos os segmentos e que ndo se
prende a fundamentalismos totalitarios que é justamente o maior equivoco da
teologia da libertacdo latino-americana, como ja vimos. Ndo se podera falar
numa libertagdo do oprimido sem falar também na libertagdo do opressor,
sobretudo a libertagdo do desejo de oprimir. Moltmann revela assim nessa
critica que o marxismo como instrumento hermenéutico é desfavorecido pela
sua propria praxis histérica, mesmo quando a proposta da Teologia da
Libertacdao seja, como Richard Shaull advoga, a plena libertacdo do individuo
para a liberdade cristd, mas aqui também entendida sob uma premissa
revolucionaria e que ndo deixa, em ultimo caso, de ser também marxista ja
que a praxis marxista é essencialmente a da revolugdo. Para Moltmann, a
justificagdo das vitimas da opressdo, da morte e do genocidio precede por
direito a justificacdo dos seus algozes e é por meio dessa justificagdo mutua
que, ainda segundo o tedlogo alemdo, passaremos a viver um mundo mais
justo na terra [50]. Compreender o outro em sua totalidade e em sua
condicdo de pecadores ja que ambos, opressores e oprimidos vivem em
pecado é certamente uma das contribuicdes mais brilhantes a critica da
Teologia da Libertagcdo porque retoca a idéia da salvagao pela incorporagdo do
crente - isto €, aquele que cré porque vive e sofre a injustica ou porque se
converte de sua condicdo opressora - pelo poder libertador da Palavra.
Somente a Palavra liberta, tudo o mais é aderente a ela.

Conclusoes finais

A Teologia da Libertagdo latino-americana parte de uma reflexdo tomada de
empréstimo do marxismo, tal como a Teologia da Esperanca mas diferente
dessa Ultima segue um dualismo quase maniqueista entre opressores e
oprimidos, pobres e ricos, libertos (aqueles que foram despertos da sua
condicdo) e os cativos (os que ainda subjazem nela). A superagdo dessa

dualidade se da pela uniformizagdo das relagSes sociais (Gutiérrez) ou pelo
enfrentamento das questdes sociais até a redengdo do homem na terra.
Embora a Teologia da Esperanca de Moltmann e a Teologia da Revolugdo de
Richard Shaull sigam essa linha de pensamento, os caminhos aos quais elas
chegam sdo completamente distintos ja que a Teologia da Esperanca
compreende esse novo tempo na terra por meio da libertagdo dos opressores
em favor do reconhecimento da injustica e da morte mediante ao
reconhecimento do seu pecado opressor.

Por isso a reflexdo teoldgica tendo por objetivo uma intervencdo direta do
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nomem em suas estruturas SOCIO-economicas, SO pode CONCEDEr Ueus por
meio de uma acgdo imanente na Histéria. o apocaliptismo é imediatamente
substituido por uma visdo integralizada na Historia.

O processo historico é concebido como um processo escatoldégico. O futuro
restaurado se transforma no horizonte escatoldogico e assume a condigdo de
evento histérico segundo a vontade de Deus a acdo consciente do homem
que age na histdria buscando a sua salvacdo mediante a agdo libertadora da
opressao do mundo.

Nesse sentido, a Teologia da Libertacdo é sem duvida uma teologia
materialista pois como o marxismo, concebe a acdo do homem na historia e
ndo na fé, ja que até mesmo a fé é compreendida como um processo
historico auferido pela prdpria experiéncia da praxis, tendo ele assim o ser
humano as chaves da transformacdo da histéria, enquanto a fé no seu
sentido biblico se transforma simplesmente em alienagdo.

Nesse sentido, ainda que descartando todo o resto, procede em certa parte a
critica de Abrahdo de Almeidade a CNBB ja que esta ao desqualificar as
denominagdes pentecostais que pregam a vida pela fé em Jesus Cristo,
lembra com razdao que este é o discurso neotestamentario da comunidade
primitiva. Mesmo quando concebe a escatologia, tal como outros termos
dogmaticos em sua reflexao teoldgica, a Teologia da Libertacdo as relé
mediante a idéia da praxis, transformando assim a mensagem escatoldgica e
apocaliptica do AT e do NT num discurso dialético e a esperanga messianica
na salvacdo e na regeneracdo num discurso politico aonde a superagdo
humana é auferida pela sua capacidade de superar suas préprias limitacdes
organizacionais e existenciais e aceitar a inevitabilidade da luta de classes. A
Parousia se torna assim um patrimonio do proletariado, tal como no
marxismo quando este passa a controlar o Estado, em detrimento do discurso
biblico que lembra-nos que a mensagem de Cristo ndo é exclusiva, dirige-se a
todos os homens, quer salvar a todos os seres humanos.

Com o desabamento do marxismo, a Teologia da Libertagdo entrou em xeque
e perdeu sua vitalidade criadora e que ja era contestado em sua prépria
época mediante os abusos totalitarios dos regimes marxistas, sendo esse
referencial substituido em tempos mais recentes pelos discursos ecoldgicos.
Contudo, ainda é cedo para se dizer que a Teologias da Libertacdo fora
finalmente banida do cenario teoldgico e do pensamento ocidental uma vez
que as questdes sociais por ela apontadas continuam, lamentavelmente,
muito atuais. Acima de tudo, numa época de alienacdo como a nossa e com a
igreja evangélica cada vez mais influenciada por tendéncias constantinianas,
€ pouco provavel que possamos dizer que essa proposta teoldgica tenha sido
de fato substituida por outra de melhor quilate, quando vemos que o que se
esta fazendo com a Igreja é simplesmente torna-la vassala de uma idolatria
sutil porém tdo perniciosa quanto aquela vivida por Lutero, a idolatria do
dinheiro, do consumismo facil, da ganéncia e da luxuria, idolatrias que, bem
ou mal eram combatidas pela Teologia da Libertacdo e hoje sdo sequer
mencionadas mesmo nos pulpitos das mais influentes igrejas pentecostais. Sé
poderemos dizer que a Teologia da Libertacdo e sua mensagem foram
definitivamente superadas quando a igreja acordar para o fato de que a
realidade social em praticamente nada mudou em relacdo aquela vista pelos
tedlogos da libertacdo dos anos 60 e 70, mas ao contrario, piorou
sensivelmente nos Ultimos vinte anos em decorréncia da omissdo do Estado e
do imobilismo “neoliberal”, assim como a responsabilidade da Igreja de
pregar contra a idolatria materialista que hoje esta diretamente associada ao
egoismo individualista do capitalismo de mercado. Enquanto o materialismo
estiver de posse de nossas igrejas vendendo seu evangelho iddlatra da
prosperidade, ndo serd possivel dizermos que ndo ha mais Teologia da
Libertacgao.

NOTAS:

[1] REILY Duncan Alexander. Histdria Documental do Protestantismo no
Brasil, p. 319 - 322. Essa declaragdo de Soren no Jornal Batista
(31/05/1964) é significativa: a Igreja, a ser fiel a sua missdo, ndo podera
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aliar-se a organizagbes ou movimentos politicos, ideoldgicos ou partidarios,
mesmo quando tais correntes desfraldam bandeiras e ostentam legendas que
afinem com os ideais da Igreja e o Evangelho.

[2] ALTMANN Walter. Lutero e Libertagao, p. 55.

[3] http://amaivos.uol.com.br/amaivos09/noticia/noticia.asp?
cod noticia=7288&cod canal=46 acesso 08/11/09.18:30.
[4] LONGUINI NETO Luiz. O Novo Rosto da Missdo, p. 142.

[5] Ibidem, p. 143.

[6]1 http://www.geocities.com/mec_mexico/112600_rubem.html acesso
05/11/09 06:35.

[7] http://amaivos.uol.com.br/amaivos09/noticia/noticia.asp?
cod noticia=7288&cod canal=46 acesso 05/11/09 06:36.

[8] http://www.eclesia.com.br/revistadetl.asp?cod_artigos=667 acesso.
05/11/09 06:43.

[9] DANIEL Silas, A Seducao das Novas Teologias, p. 158.

[10] OGLESBY Carl & SHAULL Richard. Reagdo e Mudanga, p. 215.

[11] Ibidem, p.216.

[12] Ibidem, p.259.

[13] Ibidem, p. 216.

[14] Ibidem, p. 259.

[15] Ibidem, p. 220.

[16] Ibidem, p. 259.

[17] Ibidem, p. 260.

[18] Ibidem, p. 261

[19] Sobre Abrahdo ’de Almeida, um perfil razoavel pode ser encontrado no
seu verbete em ARAUJO Isael, Dicionario do Movimento Pentecostal, p. 12 -
13.

[20] MENSAGEIRO DA PAZ (artigos histéricos), vol.3. Quem tem medo dos
crentes?, Fevereiro, 1984, p. 38 - 39.
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[21] LONGUINI Neto. O Novo Rosto da Missdo, p. 155 - 156. Também ja
abordamos esse assunto no post precedente “o Que é Teologia da Libertacdo
I1”, 03/11/069.

[22] REILY Duncan Alexander, ob cit, p. 374 - 378. Ha também um verbete
dedicado a Manoel de Mello em ARAUJO Isael, Dicionario do Movimento
Pentecostal, p. 805 - 806, onde o autor se deteve particularmente nas
perseguicdoes que sofrera na justica, sem mencionar seu ativismo politico no
periodo ditatorial.

[23] MENSAGEIRO DA PAZ, ob cit, p. 39.

[24] A Evangelizagdo no Presente e no Futuro da América Latina (Puebla:
conclusoes), p. 155 - 156.

[25] Ibidem, p.310.

[26] Ibidem, p.310.

[27] Ibidem, p. 311.

[28] CALVINO Jodo. A Instituicdao da Religiao Crista (Institutas), vol.2, III,
7.8.

[29] Ibidem, vol.2, III, 7.8.

[30] Ibidem, vol.2, III, 7.9.

[31] vol.2, III, 7.10.

[32] vol.2, III, 7.10.

[33] LUTERO Martinho. Obras Completas vol.5 (Comércio e Usura), p. 378.

[34] Ibidem, p. 379.

[35] Ibidem, p. 380 - 381.

[36] Ibidem, p. 426 - 427.

[37] Sobre o impacto da “globalizagdo” na economia brasileira e latino-
americana, ver o post O que é Teologia da Libertacao I, 24/10/09.

[38] THOMPSON E P. A Formacdo da Classe Operaria Inglesa, vol.1, p. 64 -
65.
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[39] Ibidem, p. 65.

[40] Ibidem, vol.2, p. 127 - 133.

[41] ANDERSON Perry. Linhagens do Estado Absolutista, p.270 - 271.

[42] http://www.veritatis.com.br/article/4734 acesso 08/11/09, 17:26.

[43] BULTMANN Rudolf. Teologia do Novo Testamento (apresentacdo), p. 21.

[44] MOLTMANN Jirgen. Vida, Esperancga e Justiga, p. 17 - 19.

[45] Ibidem, p. 71.

[46] MOLTMANN Jlrgen. O Espirito da Vida, p. 112.

[47] Ibidem, p. 115.

[48] Ibidem, p. 116

[49] Ibidem, p. 115

[50] MOLTMANN Jirgen. Vida, Esperanca e Justica, p. 79
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3 comentarios:

[E) Peixe disse...

Nao tive tempo de degustar seu texto. SA'[o dei uma espiadinha.mas,
assim que puder, vou digeri-lo por inteiro. Tornei-me seu seguidor e
coloqueio no meu blog. Que tal fazer o mesmo comigo caro amigo. A URL
dele é a seguinte:http://moisespeixoto.blogspot.com

O Blog do DesProf.Peixoto.

Sera uma honra té-lo por perto.

Obrigado.

5 de novembro de 2010 22:01

P Arnaldo Ribeiro disse...

REVELACAO/EXORTACAOQ

Urge difundirmos na terra a certeza de que Jesus Cristo ja vive agindo
entre nos, espargindo a luz do saber em si, criando Irmaos Espirituais, e a
nova era Crista. Eu nao minto, e a Espiritualidade que esperava pela sua
volta, pode comprovar que digo a verdade. Por principio, basta
recompormos as 77 letras e os 5 sinais que compoe o titulo do 1°. livro
biblico, assim: O PRIMEIRO LIVRO DE MOISES CHAMADO GENESIS: A
CRIACAO DOS CEUS E DA TERRA E DE TUDO O QUE NELES HA: Agora, pois,
todos ja podem ver que: HA UM HOMEM LENDO AS VERDADES DO SEU
ESPIRITO: ELE E O GENIO CRIADOR QUE ESSA ACAO DE CRISTO: (LC.4.21) -
Entao passou Jesus a dizer-lhes: Hoje se cumpriu a escritura que acabais
de ouvir: (JB.14.17) - O Espirito da verdade que o mundo nao pode
receber, porque nao no vé, nem conhece, vos o conheceis; porque Ele
habita convosco e estara em vos.(MT.14.27) - Tende animo! Sou Eu: Nao

temais: (JB.2.5) - Fazei tudo o que Ele vos disser, (JB.5.27) - porque é o
Filho do Homem: (JO.9.19) - Se se trata da forca do poderoso Ele dira:
Eis-me aqui: Regozijai-vos e fazei jus ao poder que o Nosso Espirito traz
as Almas Justas, para a formacao da verdadeira Cristandade.

(MT.26.24) - O FILHO DO HOMEM VAI, COMO ESTA ESCRITO A SEU
RESPEITO, MAS Al DAQUELE POR INTERMEDIO DE QUEM O FILHO DO HOMEM
ESTA SENDO TRAIDO! MELHOR LHE FORA NAO HAVER NASCIDO:

E, ao recompormos as 130 letras e os 7 sinais que compdem esse texto,
todos ja podem ler, saber, e entender quem é o Filho do Homem:
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E O FILHO DO HOMEM E O ESPIRITO QUE TESTA AS ALMAS DO HOMEM E DA
MULHER, NA VERDADE DO SENHOR, COMO CRISTO: E EIS A PROVA QUE O
FILHO DO HOMEM FOI TREINADO NA LEI CRISTA:

(MC.14.41) - Chegou a hora, o Filho do Homem esta sendo entregue nas
maos dos pecadores: E hoje, quem desejar interagir conosco na obra
comum da nossa criacdo, precisa fundamentar-se n" A Bibliogénese de
Israel; que ja esta disponivel na internet (Editora Biblioteca 24x7). E
quem nao quiser, pode continuar vivendo de esperanca va, assistindo
passivamente a agonia da vida terrena, a par da auto-destruicao do nosso
planeta...

7 de abril de 2011 13:16

B Arnaldo Ribeiro disse...

E O VERBO ENCARNADO JA SE CONSAGRA NA ACAO DO FILHO DO HOMEM:

(2Rs.21.10) - ENTAO O SENHOR FALOU POR INTERMEDIO DOS PROFETAS,
SEUS SERVOS, DIZENDO: APRESSAMOS-NOS A CONSAGRAR A AUTO-
REVELACAO DE CRISTO, NA NOSSA EXORTACAQ; (Is.30.12) - PELO QUE
ASSIM DIZ O SANTO DE ISRAEL:

(AP.1.10/11) Achei-me em Espirito no dia 30.09.1985, e ouvi por detras de
mim grande voz como de trombeta, dizendo:: (TB.7.7) - Abencoado sejas,
filho meu, porque és filho de um Homem de bem e virtuosissimo;
(1SM.9.20) - e para quem esta reservado tudo o que é precioso em Israel:
(GN.27.43) - Agora, pois, meu filho, ouve o que te digo: (DT.6.6) - Estas
palavras que hoje te ordeno estarao no teu coracao; (EZ.28.6) pois que
estimas o teu coracao, como se fora o coracao de Deus: (IS.22.4) -
Portanto digo: (SL.20.4) - Conceda-te segundo o teu coracgao, e realize
todos os teus designios; (LS.15.3) - porque conhecer-te é a consumada
justica, e o saber a tua justica e o teu poder, é a raiz da imortalidade.
(SL.119.130) - A REVELACAO das tuas palavras esclarece, e da
entendimento aos simples: (GN.28.15) Eis que Eu estou contigo, e te
guardarei por onde quer que fores...

(LC.20.9) - A seguir passou Jesus a proferir ao povo esta parabola:

(GN.1.5) - CHAMOU DEUS A LUZ DIA, E AS TREVAS NOITE: HOUVE TARDE E
MANHA, O PRIMEIRO DIA: (AR.59.5)

(GN.43.23) - Ele disse:(2TS.1.3) - Irmaos, cumpre-nos dar sempre gracgas a
Deus, no tocante a vos outros, como € justo, pois a vossa fé cresce
sobremaneira e o vosso mutuo amor de uns para com os outros vai
aumentando: (JB.6.27) - Trabalhai, nao pela comida que perece, mas pela
que subsiste para a vida eterna, a qual o Filho do Homem vos dara;
porque Deus, o Pai, o confirmou com o seu selo: (GL.1.9) E assim como ja
dissemos, agora repito: (JB.14.6) - Eu sou o caminho a verdade e a vida;
ninguém vem ao Pai, sendo por mim: (JS.23.14) - Eis que, hoje, ja sigo
pelo caminho de todos os da terra; (1C0.15.45) - pois assim esta escrito,

segundo a recomposicao das 59 letras e dos 5 sinais que compdem a
parabola acima, a saber:

DEUS ESPIRITUALIZOU O HOMEM: ENTAO, HA UM CRISTO NA ERA, HA A
VERDADE E VIDA: (IL.59.5)

(MT.21.33) - Atentai noutra parabola:

(EZ.) - EZEQUIEL: A VISAO DOS QUATRO QUERUBINS: (ES.5.2) - E AZUL:
(AR.37.5)

(HB.13.22) - Rogo-vos, ainda, irmaos, que suporteis a presente
EXORTACAO que vos escrevi resumidamente; (1TS.2.3) - pois a NOSSA

EYNDTAC AN n3A nracads Aa anaana nam Aa imniirasa nam ca hacais am
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LAUINMIAGAU 11GU P1ULEUS U SHEGHU, HSHIT US 1P SLA, 1S 56 Dassia i
dolo; (2€0.2.17) - porque nds nao estamos como tantos outros,
mercadejando a palavra de Deus: (JB.8.12) - Eu sou a luz do mundo:
Quem me segue nao andara nas trevas; pelo contrario, tera a luz da vida:
(1SM.12.3) - Eis-me aqui: Testemunhai recompondo as 37 letras e 5 sinais
da parabola acima, gerando o testemunho do Verbo Divino, que diz:

0 QUE NAO QUIS TER BOA VIDA QUIS SER LUZ: E E A LUZ: (IL.37.5)

31 de agosto de 2012 08:23
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